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Uber die Akademie der demokratischen Moderne

Als Akademie der demokratischen Moderne sind wir bemiiht, die Ideen und den
Erfahrungsreichtum der Freiheitsbewegung Kurdistans sowie ihr Paradigma der
demokratischen Moderne zu vermitteln. Unsere Publikationstatigkeiten sollen
dazu dienen, gemeinsame Diskussionen mit Aktivist:innen, Akademiker:innen
und verschiedenen anti-systemischen und sozialen Bewegungen anzustof3en, um
auf unserer Suche nach radikalen Alternativen zur kapitalistischen Moderne und
der Verwirklichung eines freien Lebens voranzuschreiten. Uber unsere Bildungs-
arbeit wollen wir ein neues Verstandnis demokratischer Politik, gesellschaftliche
Aufklarung und ein neues politisch-moralisches Bewusstsein schaffen. Zu den
Dimensionen gesellschaftlicher Fragen, denen wir uns widmen, zdhlen demo-
kratische Autonomie, die Verflechtung von gesellschaftlichen Widerstandsli-
nien, Soziologie der Freiheit, Frauenbefreiung, Jugendautonomie, soziale Oko-
logie, kommunale Okonomie sowie Kunst und Kultur. Durch die Entwicklung
von Plattformen und Netzwerken wollen wir zur Stirkung des internationalen
Erfahrungsaustausches beitragen und bestehende Kédmpfe, im Sinne des demo-
kratischen Weltkonfoderalismus, miteinander verflechten. Zur Uberwindung der
kapitalistischen Moderne bedarf es konkreter lokaler und globaler institutionel-
ler Alternativen. Wenn es gelingt, demokratische Politik im Alltag auszuweiten
— durch Biindnisse, Réte, Kommunen, Kooperativen, Akademien —, wird sich
die riesige politische Kraft der Gesellschaft entfalten und fiir die Losung ge-
sellschaftlicher Probleme zum Einsatz kommen. In diesem Sinne betrachten wir
unsere Aktivititen als einen Beitrag zur Entfaltung der demokratischen Moderne
und des demokratischen Sozialismus.

Lasst uns zusammen daran arbeiten, unsere Visionen und Utopien zum Leben zu
erwecken. Eine andere Welt ist nicht nur moglich — in Anbetracht der Weltlage
ist sie bitter notig. Beginnen wir gemeinsam in der Gegenwart mit dem Aufbau
unserer kiinftigen Welt, denn noch zu warten wéare Wahnsinn.

Mehr Informationen auf Deutsch, Spanisch, Englisch und Italienisch findet ihr
auf democraticmodernity.com




Eine revolutiondre Anndherung
an die Frage der Religion

Die Rolle der Religion in der Theorie der demokratischen Moderne
und in der Erfahrung der kurdischen Freiheitsbewegung

Interview mit Mustafa Karasu

Mustafa Karasu, Griindungsmitglied der PKK (Arbeiterpartei Kurdistans) und Mitglied
des Exekutivrats der KCK (Gemeinschaft der Gesellschaften Kurdistans), spricht in die-
sem ausfiihrlichen Interview iiber den Umgang der kurdischen Freiheitsbewegung mit
Religion. Dabei zeichnet er deren Entwicklung von den friihen Jahren der Bewegung
bis zu ihrem heutigen ideologischen Rahmen nach. Er untersucht die Rolle der Religion
in der kurdischen Gesellschaft, das Verhiltnis der PKK zu verschiedenen religiésen
Gemeinschaften sowie Abdullah Ocalans Konzept eines revolutioniren Ansatzes zur
Religion. Das Interview behandelt auerdem die Unterscheidung zwischen Macht-Is-
lam und demokratischem bzw. kulturellem Islam, das historische Verhaltnis von Re-
ligion, Sozialismus und Klassenkampf im Nahen Osten sowie das Erbe radikaler und
staatskritischer religioser Bewegungen. Karasu geht dariiber hinaus auf den Aufruf der
Bewegung zu einer Renaissance, Reformation und Aufkldrung innerhalb des Islam ein
und erldutert ihr Verstdndnis von demokratischem Islam.



Seit Beginn ihres Kampfes verfolgt die kurdische Freiheitsbewegung einen
besonderen Ansatz in Bezug auf Religion. Sowohl in ihrem alten als auch in ihrem
neuen Paradigma wurde Religion als ein gesellschaftliches Phiinomen betrachtet,
und es wurden Anstrengungen unternommen, sie zu demokratisieren. Wie wurde
die Rolle der Religion in der kurdischen Gesellschaft im Laufe der Geschichte der
Bewegung konkret behandelt, und inwiefern unterschied sich dieser Ansatz von
dem anderer Bewegungen?

Als die Apoistische' Gruppe tibernahmen wir die marxistisch-leninistische Linie als
unsere ideologische und theoretische Grundlage. Obwohl wir uns auf marxistisch-le-
ninistische Prinzipien stiitzten, ging Abdullah Ocalan jedoch nie dogmatisch oder sche-
matisch mit ihnen um. Wir wurden zudem von dem sozialistischen Denken und der
sozialistischen Kultur beeinflusst, die in den 1970er-Jahren weltweit und in der Tiirkei
vorherrschten. In diesem Zusammenhang prégte uns bis zu einem gewissen Grad auch
die sozialistische Mentalitit jener Zeit, einschlieBlich ihres Umgangs mit der Religion.
Riickblickend kann man allerdings nicht sagen, dass wir in diesen frithen Jahren die Re-
ligion in ihrem historischen und gesellschaftlichen Kontext zutreffend analysiert haben.

Abdullah Ocalan wuchs in einer religiésen Familie und in einer zutiefst religids ge-
prigten Gesellschaft auf. Als Kind leitete er die Kinder des Dorfes beim Gebet wie ein
Imam an und wurde dafiir geschétzt. Bis zu seinem letzten Jahr an der Hoheren Schule
fiir Grundbuchwesen und Kataster blieb er ein zutiefst glaubiger Mensch. Religion hatte
einen starken Einfluss auf ihn. Nachdem er Leo Hubermans The ABC of Socialism (Das
ABC des Sozialismus) gelesen hatte, hat er berithmterweise angemerkt: ,,Mohammed
hat verloren; Marx hat gewonnen.” Damit brachte er seine Hinwendung zum Sozialis-
mus zum Ausdruck. Spiter jedoch, als Abdullah Ocalan ein tieferes Verstéindnis fiir die
Geschichte der Religionen entwickelte und ihre gesellschaftliche Bedeutung zu erfassen
begann, revidierte er diese frithere Sichtweise.

Obwohl die apoistische Gruppe als Jugendbewegung entstand, entwickelte sie sich
rasch zu einer umfassenderen gesellschaftlichen Organisation. Religion hat in der kur-
dischen Gesellschaft seit jeher einen starken Einfluss ausgeiibt. Da die Kurd:innen unter
islamischem Fanatismus gelitten haben, haben sie gegeniiber der Religion im Allgemei-
nen keine harte Haltung eingenommen. Unter den Kurd:innen gibt es zudem Alevit:in-
nen, die sich selbst als Anhdnger von Réya Heq bezeichnen und deren Glauben nur sehr
wenig religiosen Dogmatismus enthdlt. In der sunnitisch-muslimischen Bevdlkerung
wiederum ist die Religion als ein starkes Element der sozialen Kultur prisent.

Die Kurden sind ein Volk, das — anders als andere muslimische Gesellschaften — in-
nerhalb der islamischen Welt keine Staatsbildung erfahren hat. Bei Arabern, Tiirken und
Persern diente die Religion als Instrument des Staates; sie wurde staatlicher Kontrol-
le unterworfen und zu einer Institution gemacht, die zur Aufrechterhaltung staatlicher
Macht beitrug. Obwohl der Islam in diesen Gesellschaften zweifellos zu einer kultu-
rellen Kraft wurde, schwiéchte seine Umwandlung in eine staatliche Institution seinen

1 ,Apoist” bezeichnet Personen, die sich mit dem politischen Denken von Abdullah Ocalan (,,Apo*),
der zentralen ideologischen Figur der kurdischen Freiheitsbewegung, identifizieren. In der frithen
ideologischen Entstehungsphase der Bewegung wurden die Bewegung und ihre Mitglieder haufig als
Apoistische Gruppe* (Apocular) bezeichnet, was ihre Identifikation mit Ocalans politischen Ideen
widerspiegelte.



gesellschaftlichen Charakter innerhalb der arabischen, tiirkischen und persischen Ge-
meinschaften.

Im Gegensatz dazu war die religiose Fiihrung unter den Kurden historisch weitaus
enger mit der Gesellschaft als mit dem Staat verbunden, wodurch sie einen starker
gesellschaftlich geprigten Charakter erhielt. Tarikats? entstanden im Allgemeinen als
religiose Institutionen auferhalb des Rahmens der offiziellen Religion. Die Tatsache,
dass viele der Fiirhungspersohnlichkeiten der innerhalb des Islams entstandenen Ta-
rikats kurdischer Herkunft waren, hingt sowohl mit dem vorislamischen kurdischen
Glaubenssystem als auch mit dem Fehlen kurdischer Staatlichkeit zusammen, was dazu
fithrte, dass kurdische religiose Anfiihrer keine Bindungen an den Staat hatten. Obwohl
die Tarikats spéter zu Institutionen umgewandelt wurden, die den Interessen der Staaten
dienten, verfiigen sie zugleich iiber diese frithere gesellschaftliche Geschichte.

Das friihe Engagement der Apoistischen Gruppe in der Gesellschaft, Abdullah Oca-
lans zunehmende Vertrautheit mit der Realitéit der Religion sowie die Vorrangigkeit der
sozialen und kulturellen Dimension der Religion unter den Kurden fiihrten zu einem
Religionsverstdndnis, das sich von dem anderer linker Bewegungen unterschied. Die
Anerkennung der Religion als eine Form sozialer Kultur fiihrte zu einer vorsichtigen
und ausgewogenen Haltung ihr gegeniiber. Infolgedessen vermied es die Bewegung,
Positionen einzunehmen, die von dieser kulturellen Tradition abgelehnt worden wiren,
und die Apoistische Gruppe verfolgte von Beginn an einen nicht-dogmatischen Ansatz
gegentiber der Religion.

In den gesellschaftlichen Religionen nehmen positive gesellschaftliche Werte eine
zentrale Stellung ein. Die Gesellschaft hilt gerade deshalb an diesem Glauben fest, weil
diese Werte moralisch, gewissenhaft, gerecht und angemessen sind. Fiir die Gesellschaft
steht Religion fiir Wahrheit, Gerechtigkeit, Gleichheit, Gewissen und Moral. Dabei han-
delt es sich um Werte, die sich im Laufe des gesellschaftlichen Lebens herausgebildet
haben und in gewissem Male bereits vor dem Aufkommen organisierter Religionen
existierten. Was die Gesellschaft an der Religion schétzt, sind diese positiven Prinzipi-
en. Im Gegensatz dazu ist jene Religion, die spéter dogmatisiert und zu einem Instru-
ment gemacht wurde, durch das der Staat Unterdriickung und Ausbeutung legitimierte,
nicht die Religion, die der Gesellschaft zu eigen ist und von ihr angenommen wird.

Durch ihr Verhalten wurden die Apoisten als Menschen wahrgenommen, die die Wer-
te von Gerechtigkeit, Gewissen, Rechten und Fairness verkorperten und eine moralische
Haltung vertraten. Aus diesem Grund sagten die Menschen zu thnen: ,,Ihr betet vielleicht
nicht und fastet vielleicht nicht, aber ihr seid die wahren Muslime.* Damit meinten sie,
dass die positiven gesellschaftlichen Werte, die sie hochhielten, in der Bewegung zum
Ausdruck kamen. Sie betrachteten uns als anders als andere linke Organisationen und
Aktivist:innen. Wir begegneten der Religion weder mit Vorurteilen noch mit Feindselig-
keit und vermittelten auch innerhalb der Gesellschaft keinen solchen Eindruck.

Innerhalb sozialistischer Kreise wurde Religion im Allgemeinen ausschlielich im
Hinblick auf ihr Verhiltnis zum Staat und auf die Art und Weise betrachtet, wie sie von

2 Tariqa (Arabisch: ,,Weg*; Plural: turuq oder tariqat) bezeichnet eine religiése Bruderschaft oder einen
Orden aus der Sufi-Tradition.




der Staatsmacht benutzt worden war. Zweifellos trugen auch die zunehmende Dogmati-
sierung der Religion im Laufe der Zeit und jene Aspekte, die die gesellschaftliche Ent-
wicklung behinderten, zu dieser Wahrnehmung bei. Thr ebenso wichtiger Charakter als
Tréager gesellschaftlicher Werte wurde jedoch weitgehend auler Acht gelassen. Tatséch-
lich liegen die Wurzeln der negativen Haltung des Sozialismus gegeniiber der Religion
in den Konflikten zwischen dem Biirgertum und dem Klerus wihrend der européischen
Aufklarung. In ihrer frithen Phase prangerte die Bourgeoisie die Religion an, indem sie
behauptete, die Kirchen stiinden auf der Seite der Monarchen; infolgedessen wurden
zahlreiche religidse Personlichkeiten getotet. Eine derart extreme Feindseligkeit gegen-
iiber der Religion gab es in kaum einer anderen Epoche der Geschichte.

Die Haltung der Linken gegeniiber der Religion wurde durch diese historische Er-
fahrung geprégt. Gleichzeitig begann die Bourgeoisie spéter, die Religion als Mittel zur
Aufrechterhaltung ihrer eigenen Macht einzusetzen. Marx, der sowohl auf das Religi-
onsverstindnis der Aufklarung als auch auf die Nutzung der Religion durch herrschende
Eliten zuriickgriff, argumentierte, dass Religion als ein Mittel zur Betdubung der Gesell-
schaft diene. Obwohl Marx diese Aussage ausdriicklich auf die Art und Weise bezog,
wie Religion von den herrschenden Klassen eingesetzt wurde, tibernahm die breitere
Linke im Allgemeinen eine negative Haltung gegeniiber der Religion als solcher. Es ist
hervorzuheben, dass diese Perspektive vor allem in der historischen Erfahrung West-
europas verwurzelt war.

Auch in Europa ist die Religion bis zu einem gewissen Grad zu einem gesellschaftli-
chen Wert geworden. Dennoch unterscheiden sich die Bedeutung und der Einfluss der
Religion im Nahen Osten grundlegend von denen in Europa. Als die Menschen im Na-
hen Osten begannen, sich in komplexeren Gesellschaften zu organisieren, entstanden
dort zugleich die frithesten religiosen Vorstellungen und Praktiken. Es ist kein Zufall,
dass die drei grolen monotheistischen Religionen ihren Ursprung im Nahen Osten ha-
ben; dies steht im Zusammenhang mit historischen und gesellschaftlichen Realitdten.
Im Nahen Osten ist die Religion in einem Mafle zu einem Bestandteil der Kultur und
des Wertesystems der Gesellschaft geworden, wie es anderswo kaum vergleichbar ist.
Judentum, Christentum und Islam sind allesamt in diesen Gebieten entstanden, und es
ist bekannt, dass sie sich gegenseitig beeinflusst haben. Tatséchlich finden sich viele der
Themen und Erzahlungen, die in allen drei Religionen vorkommen, bereits in den sum-
erischen Epen. Daher ist es unmoglich, die Gesellschaften des Nahen Ostens losgeldst
von ihren religidsen Uberzeugungen zu verstehen, denn diese Religionen haben nie le-
diglich als Systeme von Gottesdienst und Ritual existiert — sie sind zu Lebensweisen
und Ausdrucksformen von Kultur geworden.

Dass die Apoisten Bewegung eine andere Haltung zur Religion entwickelten als ande-
re sozialistische Bewegungen und Aktivisten, lag vor allem daran, dass Religion inner-
halb des gemeinschaftlichen Lebens der kurdischen Gesellschaft als gesellschaftlicher
Wert fortbestand. Natiirlich hat der Islam auch die Kultur der tiirkischen Gesellschaft
durchdrungen. Die kulturelle Verwurzelung der Religion war jedoch innerhalb der kur-
dischen Gesellschaft stirker ausgeprégt. Kurdistan ist zudem die Heimat der alevitischen
Tradition, die weniger stark vom Islam beeinflusst wurde. Im Alevitentum existiert der
Glaube vor allem als eine Form von Kultur. Diese Gegebenheiten ermoglichten es den
Apoisten, sich nicht von ihrer eigenen Gesellschaft zu entfremden, und erlaubten ihnen,
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starke gesellschaftliche Bindungen und organisatorische Netzwerke innerhalb dieser
Gesellschaft aufzubauen. Die Apoisten wurden zu einem Teil der positiven kulturellen
Werte der Gesellschaft, in der sie lebten. Sie brachten die in der Religion verkdrper-
ten positiven Werte als Bestandteile ihrer eigenen Ideologie zum Ausdruck. Wenn die
Apoisten folglich von Freiheit, Demokratie und Kommunalismus sprachen, erschienen
diese Vorstellungen der Gesellschaft nicht fremd. Im Wesentlichen wurden die positiven
Elemente, die in den religiosen Uberzeugungen der Menschen enthalten waren, als so-
zialistische Werte formuliert. Uberall dort, wo der Kapitalismus die Gesellschaft nicht
vollsténdig aufgeldst hat, bestehen gesellschaftliche Werte fort. Diese konnen religiose
oder kulturelle Formen annehmen, bilden aber dennoch jene gesellschaftlichen Werte,
auf denen der Sozialismus aufbauen kann.

In den 1970er Jahren war der Kapitalismus in Kurdistan noch keine vorherrschende
Kraft. Gesellschaftliche Werte waren insbesondere in den ldndlichen Gebieten weiter-
hin stark ausgeprigt, und auch unter den Menschen, die erst vor Kurzem in die Stidte
gezogen waren, blieben diese Werte erhalten. Ohne die Religion der Menschen zum
Gegenstand einer Debatte zu machen, kniipften die Apoisten aus einer sozialistischen
Perspektive an diese gesellschaftlichen Werte an und begegneten zugleich den Uberze-
ugungen der Menschen mit Respekt. Die Gesellschaft wiederum erkannte ihre eigenen
Werte im sozialistischen Verstidndnis der Apoisten wieder. Infolgedessen wurden die
Apoisten sowohl wihrend ihrer Entstehungsphase als Gruppe als auch spiter, nach ihrer
Organisierung als Partei, mit Sympathie aufgenommen.

In dieser Hinsicht unterschied sich die PKK von anderen sozialistischen Bewegun-
gen. Die Nihe zur Bevdlkerung setzt auch den Respekt vor den religiosen Werten der
Gesellschaft voraus. Jede Gesellschaft bringt ihre Kultur durch die von ihr vertretenen
Glaubensvorstellungen zum Ausdruck. Es ist unmoglich, das gesellschaftliche Leben
von religidsen Werten zu trennen. Tatséchlich bedeutet dies, wahrhaft sozialistisch und
wirklich mit der Gesellschaft verbunden zu sein. Es ist unmoglich, auf die Gesellschaft
Einfluss zu nehmen und sie zu organisieren, wahrend man sich gleichzeitig im Konf-
likt mit ihren Werten und ihrer Kultur befindet. Die Gesellschaft misst Gerechtigkeit,
Rechten, Gleichheit und Gewissen grofle Bedeutung bei. Um innerhalb der Gesellschaft
Wirkung zu entfalten, muss man auf eine Weise leben, die nicht vom gesellschaftli-
chen Leben losgeldst ist. Selbst Dinge wie Kleidung und dufleres Erscheinungsbild sind
von Bedeutung. Ebenso gibt es Werte, die die Gesellschaft als wesentlich erachtet —
beispielsweise der Respekt gegeniiber élteren Menschen. Wer solche gesellschaftlichen
Normen nicht beachtet, wird, ganz gleich, was er sagt, nicht iiberzeugend wirken. Ab-
dullah Ocalan brachte diese Realitit zum Ausdruck, indem er feststellte, dass die Men-
schen weniger darauf achteten, was PKK-Mitglieder sagten, als darauf, wie sie lebten.

Auf welche Art von kurdischer Gesellschaft stiefl die PKK in religioser und
konfessioneller Hinsicht wihrend ihrer friihen Phase des politischen Engage-
ments? Wie verinderte die PKK durch ihren Umgang mit Religion diese
Bevélkerung hinsichtlich ihrer religiosen Uberzeugungen und konfessionellen
Zugehorigkeiten?

Bevor die PKK auf der historischen Biihne in Erscheinung trat, hatte es in Kurdistan
bereits zahlreiche Formen des Widerstands und Aufstinde gegeben. Diese Aufstinde
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und Widerstandsaktionen in Nordkurdistan blieben weitgehend regional begrenzt. Dies
war nicht nur auf religidse und konfessionelle Faktoren zuriickzufiihren, sondern auch
auf die Unféahigkeit der Stammesstrukturen, gemeinsam zu handeln. Obwohl die Mehr-
heit der kurdischen Bevdlkerung dem sunnitischen Islam angehdrt, folgt ein bedeuten-
der Teil der Bevolkerung den Glaubensrichtungen der Aleviten, Yarsanier und Jesiden®.
Es bestand eine erhebliche Trennung zwischen den islamischen Gemeinschaften und
den Aleviten, Yarsaniern und Jesiden. Tatsdchlich herrschten zwischen ihnen tief ver-
wurzelte Vorurteile. Aus diesem Grund beteiligten sich sunnitische Kurden weder am
von alevitischen Kurden gefiihrten Koggiri-Aufstand noch am Dersim-Aufstand, wéh-
rend sich alevitische Kurden 1925 nicht am Widerstand der sunnitischen Kurden in
Elaz1g, Bing6l und Amed beteiligten®.

Mit dem vom PKK initiierten Kampf wurde diese Trennung unter den Kurden erst-
mals in groBem Umfang {iberwunden. Die PKK baute nicht nur starke Organisationen
unter sunnitischen Kurden auf, sondern auch unter Aleviten und Jesiden. Jenseits unter
Kurden unterschiedlicher Glaubensrichtungen fand sie auch gesellschaftliche Unterstiit-
zung unter Tirken, Arabern und anderen in Kurdistan lebenden Bevolkerungsgruppen.
Keine religiose oder ethnische Identitét betrachtete die PKK als Gegner. Die Ideologie,
das Organisationsmodell, die Methoden und der Diskurs der PKK fanden in den ver-
schiedenen Gemeinschaften Resonanz.

Die PKK hat die religiésen Uberzeugungen, sozialen Werte und kulturellen Lebens-
weisen der Gesellschaft respektiert. Anstatt eine Quelle der Entfremdung zu sein, mach-
te dieser Ansatz die PKK fiir diese Gemeinschaften attraktiv. Die PKK erhielt breite
Unterstlitzung sowohl von der kurdischen Gemeinschaft der Réya Heq (Aleviten) als
auch von sunnitischen Kurden. Sie brachte Aleviten, Jesiden und Sunniten im Kampf
des kurdischen Volkes fiir Freiheit zusammen. Keine Organisation oder politische Kraft
in Kurdistan hatte dies zuvor erreicht. Die Mehrheit der kurdischen Organisationen und
Parteien hatte sich lediglich unter den sunnitisch-islamischen kurdischen Gemeinschaf-
ten organisieren konnen, und selbst diese Bemiihungen blieben begrenzt. Diese Realitét
ist an sich ein Ergebnis des richtigen Umgangs Abdullah Ocalans und der PKK mit der
Religion.

Selbst die Melles®, die die religios hingebungsvollsten Teile der Gesellschaft in Kur-
distan repriisentieren, begannen, Abdullah Ocalans Umgang mit der Religion zu schit-
zen, und wurden zu einer der Gruppen, die sich ihm am stdrksten verbunden fiihlten.
Diese Realitdt zeigt, dass auch sozialistische Bewegungen unter religiosen Gemein-
schaften eine bedeutende Unterstiitzung gewinnen kdnnen. Die PKK erreichte etwas,

3 Das Alevitentum ist eine heterodoxe religiose Tradition, die vor allem mit anatolischen und kurdischen
Gemeinschaften verbunden ist. Der Yarsanismus (auch Ahl-e Haqq oder Kakai genannt) ist ein eigen-
standiges synkretisches Glaubenssystem, das hauptsachlich unter Kurden im Iran und im Irak verbreitet
ist. Das Jesidentum ist eine indigene monotheistische Glaubenstradition, der vorwiegend kurdischspra-
chige Jesiden angehoren und deren Glaubensvorstellungen und Praktiken sich vom Islam unterscheiden.

4 Der Koggiri-Aufstand (1920-1921) und der Dersim-Aufstand (1937-1938) waren iiberwiegend alevi-
tisch-kurdische Aufstinde, wihrend der Scheich-Said-Aufstand (1925), der sich auf Elazig, Bing6l und
Amed (Diyarbakir) konzentrierte, vor allem von sunnitischen kurdischen religiosen und Stammeseliten
angefiihrt wurde.

5 Melles (Tiurkisch/Kurdisch: melle, Plural hiufig melleler) bezeichnet muslimische Religionsgelehrte,
Geistliche oder lokale islamische Lehrer, insbesondere innerhalb der kurdischen Gesellschaft.




das zuvor keine sozialistische Bewegung im Nahen Osten erreicht hatte, und wurde
zu einer von der Gesellschaft akzeptierten Kraft. In Gebieten, in denen Aleviten und
Sunniten zusammenleben, schuf sie ein Mall an Austausch und Integration zwischen
den beiden Gemeinschaften, das zuvor unvorstellbar schien. Die PKK bewirkte tief-
greifende Verdnderungen im Umgang sowohl der sunnitischen als auch der alevitischen
Gemeinschaften mit religivsen Uberzeugungen. Sie baute Vorurteile ab, die sich iiber
Jahrhunderte entwickelt hatten, und ermdglichte es den Menschen, einander so zu ak-
zeptieren und zu respektieren, wie sie sind. Dies war eine radikale Transformation, eine
revolutiondre Veranderung. Der Wandel beschrinkte sich nicht auf die gegenseitigen
Haltungen; er fiihrte auch zu einer tiefgreifenden Veranderung der Denkweise dieser
Gemeinschaften selbst. Auf diese Weise wurde die staatliche Politik geschwécht, reli-
giose Uberzeugungen in Kurdistan gegeneinander auszuspielen. Dies stellte eine bedeu-
tende Entwicklung fiir die national-demokratische Einheit Kurdistans dar.

Obwohl der Staat weiterhin eine Politik verfolgt, Religion in Kurdistan fiir seine Zwe-
cke einzusetzen, sind religiose Gemeinschaften inzwischen Teil des Freiheitskampfes
geworden. So sehr, dass der tiirkische Staat, als er erkannte, dass der Einsatz religioser
Gemeinschaften gegen den Freiheitskampf nicht mehr wirksam war, versuchte, eine
Bewegung mit islamischer Rhetorik als Gegenkraft zu etablieren. Aufgrund des richti-
gen Umgangs Abdullah Ocalans mit der Religion ist jedoch auch diese Politik ohne die
gewiinschten Ergebnisse geblieben. Kurden mit sunnitisch-islamischem Glauben erken-
nen, dass solche Organisationen als Instrumente gegen den Freiheitskampf eingesetzt
werden.

Es muss deutlich gesagt werden, dass die PKK die in Religionen und Glaubensvor-
stellungen vorhandenen sozialen Werte in Werte umwandelte, die den Kampf fiir den
Sozialismus stirkten. Dies wurde durch Abdullah Ocalans Ansatz erreicht, die in Re-
ligionen und Glaubensvorstellungen vorhandenen sozialen Werte aufzugreifen und zu-
gleich ein Verstdndnis dafiir zu schaffen, dass die im Sozialismus vertretenen Werte
auch von diesen Gemeinschaften geteilt werden.

Das Buch ,,Ein revolutionirer Ansatz zur Religion* wurde Anfang der 1990er-
Jahre von Abdullah Ocalan verdffentlicht. Was bedeutet es, einen revolutioniiren
Ansatz zur Religion zu verfolgen? Welcher Zusammenhang besteht zwischen
Religion und dem Kampf fiir nationale Befreiung und Sozialismus?

Ein revolutiondrer Ansatz zur Religion bedeutet, eine angemessene Haltung gegeniiber
der Religion einzunehmen. Dies liegt daran, dass insbesondere unter Sozialist:innen bis-
lang kein wirklich revolutionédrer Ansatz gegeniiber der Religion entwickelt worden ist.
Stattdessen hat sich eine negative Haltung herausgebildet, die sich auf den Einsatz der
Religion als Instrument der herrschenden Kréfte sowie auf ihre metaphysischen Aspekte
konzentriert. Wenn Religion jedoch in ihrem historisch-gesellschaftlichen Kontext be-
trachtet wird — einschlieBlich der Bedingungen ihrer Entstehung und ihrer gesellschaft-
lichen Funktion —, lésst sich auch erkennen, dass sie im Laufe der Geschichte positive
Eigenschaften fiir die Menschheit getragen hat.

Das erste Phdnomen, das als Metaphysik oder als urspriingliche Glaubensform be-
zeichnet wird, ndmlich der Totemismus, stellt eine sehr wichtige Entwicklungsstufe des




Bewusstseins dar. Das Totem steht fiir ein Bewusstsein der Kraft des sozialen Zusam-
menlebens. Es ist das Symbol des Clanbewusstseins. Das Totem beruht nicht auf der
Vorstellung eines Gottes, der aullerhalb der Gesellschaft existiert. Dennoch handelt es
sich um das erste religiose Phanomen. Auch die spéteren Glaubenssysteme haben ihren
Ursprung in diesem totemistischen Glauben. Es ist offensichtlich, dass das Totem fiir
die Menschheit und die Gesellschaft von groBer Bedeutung ist. Es steht dafiir, dass die
Gesellschaft sich ihrer selbst bewusst wird. Auch die metaphysische Eigenschaft des
Menschen entsteht durch diese erste Form der Selbsterkenntnis. Abstraktion ist eine der
grundlegendsten Eigenschaften des Menschen. Die erste Form der Abstraktion ist das
Totem. Diese Abstraktion entwickelte sich im Laufe der Geschichte weiter und wurde
zu einem der wichtigsten Merkmale des heutigen Menschen. Es ist bekannt, dass Kunst
und Literatur tiefgreifende und hochentwickelte Formen der Abstraktion darstellen. In
diesem Sinne enthalten auch sie eine metaphysische Dimension. Kénnen wir Kunst und
Literatur allein deshalb negativ beurteilen, weil sie einen metaphysischen Aspekt ent-
halten?

Es gab auch eine Epoche der Géttinnen- und Gott-Kdnige. Die Gottinnenkultur spie-
gelte im Wesentlichen den Einfluss der Frauen innerhalb der Gesellschaft wider. In
diesem Zusammenhang wurden die Produktivitdt und die Rolle der Frauen im gesell-
schaftlichen Leben aufgewertet und geehrt. Bei dem Gott-Konig hingegen trat die Ver-
herrlichung einer von Ménnern dominierten Macht in den Vordergrund. Der Gott-Konig
betrachtet sich selbst als allen anderen tiberlegen und verlangt die Unterwerfung aller.
Er steht fiir die starre Herrschaft von Macht und Staat. Im Nahen Osten, jener Region,
in der die Religionen entstanden, gibt es auch das zoroastrische Glaubenssystem. Es
handelt sich im Wesentlichen um eine kurdische Glaubenstradition. Der Zoroastrismus
steht zwischen dem totemistischen Glauben und den monotheistischen Religionen. Sei-
ne Philosophie beruht nicht nur auf einem Dualismus, sondern stellt auch ein ethisches
Glaubenssystem dar. Er begriindete bestimmte moralische Prinzipien. Er kann als das
Glaubenssystem der landwirtschaftlich-pastoralen Epoche verstanden werden. Zudem
legte er bestimmte Regeln fiir die Beziehungen zwischen Ehepartnern fest. Gleichzeitig
hatte er jedoch auch Einfluss darauf, die ménnliche Dominanz innerhalb der Familie zu
verstirken.

Nach dem Zoroastrismus kamen die monotheistischen Religionen. Judentum, Chris-
tentum und Islam, die bis heute zu den einflussreichsten Religionen der Welt gehoren,
wurden ebenfalls vom Zoroastrismus beeinflusst. Alle drei Religionen beruhten auf
sozialen Werten und gemeinschaftlichen Prinzipien. In ihren jeweiligen historischen
Kontexten entstanden sie als Bewegungen des Widerstands gegen unterdriickerische
Formen von Herrschaft. Abraham rebellierte gegen Nimrod, den Herrscher seiner Zeit.
Moses stellte sich gegen den Pharao und befreite sein Volk aus einem unterdriickeri-
schen System. Jesus verkdrperte den Aufstand der Armen und Versklavten; er rebellierte
gegen Rom, ein auf Sklavenhaltung beruhendes System. Auch Mohammed leitete in
der Region eine Bewegung der Armen und Versklavten gegen die Unterdriickung durch
Iran und Byzanz sowie gegen die aristokratischen Herrschaftskrifte in Arabien ein. In
diesem Sinne wurden diese Bewegungen zu Ausdrucksformen der Unterdriickten ihrer
jeweiligen Zeit.
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Sie besalen daher sowohl einen gemeinschaftlichen als auch einen Klassencharakter.
Bei Jesus und seinen Anhidngern war die gemeinschaftliche Dimension besonders aus-
geprigt. Wir sollten uns die Frage stellen, ob wir auch heute noch zu gemeinschaftlich
orientierten Sozialisten wie ihnen werden konnen. Das Christentum, das als Staatsreligi-
on institutionalisiert und von den herrschenden Kraften instrumentalisiert wurde, sollte
eigentlich nicht als das wahre Christentum betrachtet werden. Das wahre Christentum
stellt ein Erbe dar, auf dem auch wir Sozialisten aufbauen konnen. Wenn wir unsere
Grundlagen in der Geschichte suchen, sollten wir erkennen, dass dies auch Teil unseres
eigenen Erbes ist. In der Gesellschaft existiert bereits ein kulturelles Christentum, das
bis heute fortbesteht. Wir sollten dies als einen Wert fiir unseren sozialistischen Kampf
betrachten, diese Werte mit unseren sozialistischen Werten verbinden und sie sogar als
einen Faktor verstehen, der die heutigen sozialistischen Werte starkt. Das bedeutet ei-
nen revolutiondren Ansatz zur Religion. Wenn wir Religion auf diese Weise betrachten,
konnen wir auch christlich glaubige Gemeinschaften zu einer Kraft und einer gesell-
schaftlichen Basis fiir den sozialistischen Kampf machen. Die Mehrheit der Werte, die
Jesus zugeschrieben und in Bezug auf seine Person zum Ausdruck gebracht werden,
sind kommunale und sozialistische Werte. Daran sollte kein Zweifel bestehen. Warum
sollten wir diese Werte den herrschenden Kréften iiberlassen?

Auch Mohammed war ein Kommunalist und Verfechter gesellschaftszentrierter Wer-
te. Auch dies sollten wir ohne Zogern anerkennen. Die erste Generation der Muslime,
die als Gefdhrten (Sahaba) bekannt waren, waren Kommunalisten. Mohammed schuf
in Medina eine vollstindig kommunalistische Lebensweise. Diese wurde so attraktiv,
dass Gemeinschaften in ganz Arabien und den angrenzenden Regionen den Islam rasch
annahmen. Zu dieser Zeit gab es auch jlidische Gemeinschaften in Arabien und seiner
Umgebung. Wihrend sich die meisten Gemeinschaften mit Ausnahme der jiidischen
dem Islam zuwandten, fiihrte Mohammed einen ideologischen Kampf gegen die Ju-
den, um ihren Einfluss zu neutralisieren. Dieser Kampf richtete sich nicht nur gegen
Gotzendiener, sondern auch gegen Juden. Tatsdchlich bringen viele Verse des Korans,
darunter auch die ersten Offenbarungen, eine ideologische Haltung sowohl gegeniiber
dem Gotzendienst als auch gegeniiber dem Judentum zum Ausdruck. Moses, die Tora
und die Religion als solche wurden dabei nicht abgelehnt; vielmehr wurde bestimmten
jidischen Gruppen — insbesondere Hiandlern und Angehorigen der Oberschicht — vor-
geworfen, vom Weg Gottes abgekommen zu sein.

Waihrend dieser Verse einen ideologischen Kampf gegen Gotzendienst und Juden-
tum fiihrten, betonte der Islam zugleich die Gemeinschaftlichkeit. Gemeinschaftlichkeit
wurde als der Weg Gottes und als Glaube selbst dargestellt. Wer nicht gemeinschaftlich
oder kommunal war, wurde als aulerhalb des Bereichs von Religion und Glauben ste-
hend betrachtet. Kurz gesagt, trat der Islam auf der historischen Biihne als eine gesell-
schaftsorientierte Religion in Erscheinung. Bilal al-Habaschi, ein ehemals versklavter
Schwarzer unter den ersten Muslimen, wurde zu einer bedeutenden Personlichkeit und
nimmt im Islam einen wichtigen Platz ein. Der Islam wandte sich nicht nur gegen die
Sklaverei, sondern betonte auch gemeinschaftliche Formen des Eigentums; zahlreiche
Verse befassen sich mit dieser Frage. Auch im Bereich der politischen Herrschaft ver-
fiigten die Muslime {iber ein System, in dem sie ihre eigenen Angelegenheiten durch die
Schura (Réte) gemeinsam besprachen, debattierten und Entscheidungen trafen.
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Der Islam entstand zu einer Zeit, als das Christentum vom Staat instrumentalisiert
worden war und seinen urspriinglichen kommunalistischen und gesellschaftsorientier-
ten Charakter weitgehend verloren hatte. Die rasche Entwicklung des Islam in seiner
frithen Phase war auf seine kommunalistische und gesellschaftsorientierten Eigenschaf-
ten zuriickzufithren. Auch die Gesellschaften jener Zeit, die durch die Konflikte zwi-
schen dem Byzantinischen und dem Sassanidenreich erschopft waren, neigten zuneh-
mend dem Islam zu. Der wichtigste Faktor fiir die frithe Ausbreitung des Islam war die
Anziehungskraft seiner ideologischen und sozialen Dimensionen auf die verschiedenen
Volker.

Spater, als der Islam unter die Kontrolle der Herrscher von Damaskus geriet, das seit
Jahrhunderten ein bedeutendes Handelszentrum gewesen war, wurde er zu einem ideo-
logischen Instrument in den Handen der herrschenden Klassen. Tatsdchlich sollte diese
vom Einfluss der Macht gepriagte Form des Islam nicht als der wahre Islam betrach-
tet werden. Abdullah Ocalan bezeichnet diese als ,,Gegen-Islam* bzw. ,,Macht-Islam*.
Zweifellos bestand der Islam innerhalb der Gesellschaft weiterhin fort. Dies wird als
Kultureller Islam bezeichnet: die Umwandlung jener Werte, die fiir die Gesellschaft bei
der Entstehung des Islam von Bedeutung waren, in Kultur. Den Islam auf diese Weise
zu betrachten, 6ffnet einen revolutiondren Zugang zur Religion.

Auch das Judentum besitzt innerhalb seiner eigenen Gemeinschaft einen gewissen
gesellschaftsorientierten Charakter. Es ist jedoch nicht in demselben Malle kommuna-
listisch und gesellschaftsorientiert wie das Christentum und der Islam. Innerhalb der
judischen Gesellschaft existiert jedoch eine Form des Kommunalismus, die sich in So-
lidaritat ausdriickt. Diese Kultur ist weitgehend auf die eigene Gemeinschaft begrenzt.
Aufgrund dieser Kultur konnten die Juden trotz der wiederholten Vertreibung im Laufe
der Geschichte als Gesellschaft tiberleben, indem sie solidarisch zusammenhielten. Die
Wohlhabenden unterstiitzten die Armen unter ihnen. In der Region, in der die Juden heu-
te den Staat Israel bilden, entwickelten sie zudem ein soziookonomisches Modell, das
als kommunalistisch beschrieben werden kann, um gesellschaftliche Starke zu erlangen
und eine enge Verbindung zu dem von ihnen bewohnten Land aufrechtzuerhalten. Die-
ses als Kibbutz® bezeichnete Modell spielte eine wichtige Rolle bei der Entstehung der
Juden als national-religiose Gemeinschaft in Israel.

Religionen haben im Laufe der Geschichte auch negative Rollen gespielt. Dies zeigt
sich am haufigsten in Zeiten, in denen Religionen Bestandteil von Machtsystemen wur-
den. Dariiber hinaus fiihrte die Tatsache, dass religiose Lehren als das Wort Gottes ver-
mittelt wurden, auch dann, wenn Religionen in ihren frithen Phasen positive Rollen ge-
spielt haben mogen, zur Entstehung von Formen des Dogmatismus, die zu Hindernissen
fiir die gesellschaftliche Entwicklung werden konnten. Religionen spielten zudem eine
Rolle bei der Verfestigung patriarchaler Vorstellungen tliber Frauen. Unter den Religio-
nen konnen das Christentum und die Figur Jesu als Vertreter einer vergleichsweise posi-

6  Kibbutz (hebriisch: payy, wortlich ,,Versammlung® oder ,,Kollektiv*) bezeichnet eine Form der kollekti-
ven Gemeinschaft, die traditionell auf gemeinsamem Eigentum, gemeinschaftlicher Arbeit und sozialer
Gleichheit beruht. Die Kibbutzim entstanden zu Beginn des 20. Jahrhunderts innerhalb der zionistischen
Bewegung und spielten eine wichtige Rolle bei der landwirtschaftlichen Besiedlung sowie bei der so-
zialen und politischen Entwicklung der jidischen Gemeinschaft in Paldstina vor und nach der Griindung
des Staates Israel.
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tiveren Haltung gegentiber Frauen betrachtet werden. Das Judentum ist die Religion, die
am stirksten mit der Institutionalisierung ménnlicher Vorherrschaft verbunden ist. Diese
Eigenschaft wurde spiter auch auf andere Glaubenssysteme iibertragen.

Natiirlich miissen auch diese Aspekte der Religionen beriicksichtigt werden. Sie diir-
fen uns jedoch nicht daran hindern, Religionen ganzheitlich zu betrachten. Besonders
wichtig ist es, die gesellschaftlichen Eigenschaften zu verstehen, die bei ihrer Entstehung
vorhanden waren, und zu erkennen, wie diese durch das kulturelle Christentum und den
kulturellen Islam bis in die Gegenwart weitergetragen wurden. Uber einen bedeutenden
Teil der Menschheitsgeschichte hinweg wurden gesellschaftliche Werte durch religiose
Sprache und Literatur zum Ausdruck gebracht. Ohne die Geschichte der Religionen und
ihre gesellschaftlichen Funktionen zu verstehen, ist es unmdglich, irgendetwas richtig
einzuordnen. Eine negative Haltung gegeniiber Religionen einzunehmen, ohne sie zu
verstehen, fiihrt letztlich zu einer anderen Form des Dogmatismus. Da Religion bisher
nicht angemessen betrachtet wurde, ist es der Soziologie nicht gelungen, gesellschaft-
liche Realitéten vollstindig zu erfassen. Eine der groBBten Schwichen der sozialistischen
Theorie bestand darin, die Rolle der Religion in gesellschaftlichen Kampfen und im
gesellschaftlichen Leben nicht objektiv bewertet zu haben. Eine der grofiten Defizite
der Aufklarung war der falsche Umgang mit Religion. Die Bewertung von Religion aus-
schlieBlich unter dem Gesichtspunkt des Dogmatismus und des Verhiltnisses zwischen
Kirche und Monarchien verhinderte ein vollstindiges Verstdndnis der Realitét. Dies
fithrte auch zu Schwéchen in den Analysen und Theorien des klassischen Sozialismus.

Wenn jedoch die Verbindung zwischen Religion und gesellschaftlichen Werten sowie
die Rolle der Religion in gesellschaftlichen Kédmpfen erkannt worden waren, hatte die
sozialistische Theorie an Stirke gewonnen, und das Verhiltnis sowie die Verbindung
zwischen sozialistischen Kréften und der Gesellschaft wéren erheblich gestérkt worden.
Auf dieser Grundlage hétten gesellschaftliche Kémpfe grofere Erfolge erzielen kdnnen.
Ohne Religion richtig zu verstehen, kann auch der sozialistische Kampf nicht richtig
geflihrt werden. Das vielleicht auffilligste Beispiel hierfiir sind die linken Bewegungen
in der Tiirkei.

Damit der Sozialismus erfolgreich sein kann, muss er auch in seinen historischen
Grundlagen verankert sein. Die Geschichte des Sozialismus kann nicht so verstanden
werden, als beginne sie erst mit dem Kapitalismus. Vor dem wissenschaftlichen Sozia-
lismus von Marx und Engels gab es die utopischen Sozialisten. Doch es gibt Beispie-
le, die hundert-, ja sogar tausendmal stirker kommunalistisch, gesellschaftsorientiert
und sozialistisch sind als jene der utopischen Sozialisten. Gesellschaftlichkeit beginnt
nicht erst damit, dass sich Arbeiter in groer Zahl in Fabriken versammeln. Tatséchlich
war in der vorkapitalistischen Welt das gesellschaftliche Leben die vorherrschende Le-
bensform. Der Kapitalismus etabliert sich, indem er diese Gesellschaftlichkeit auflost.
Rosa Luxemburg erkannte bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts, dass der Kapitalis-
mus nicht existieren konne, ohne die bestehenden Formen der Gesellschaftlichkeit zu
zerstoren. Diese Formen der Gesellschaftlichkeit waren weltweit zu einem erheblichen
Teil Formen gemeinschaftlichen Lebens, die sich durch religiose Kultur und religiose
Literatur bestimmen lassen.
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Indem der Kapitalismus die gesellschaftlichen Bindungen aufldst, untergrabt und
beseitigt er zugleich die Gesellschaftlichkeit und die gesellschaftlichen Werte, die die
Religion im Laufe der Geschichte hervorgebracht hat. Im Wesentlichen bedeutet dies
eine Schwichung und Beseitigung der kulturell geprigten Religion. Da das kulturelle
Christentum und der kulturelle Islam positive Werte zum Ausdruck bringen, besteht eine
negative Funktion des Kapitalismus darin, die in der Religion enthaltenen gesellschaft-
lichen und kulturellen Elemente zu schwichen. In diesem Zusammenhang wird haufig
davon gesprochen, dass die protestantische Ethik den Weg fiir den Kapitalismus geebnet
habe. Es wire jedoch keine zutreffende Einschétzung, dies lediglich als Beseitigung des
katholischen Dogmatismus zu betrachten. Ein solcher Ansatz wiirde bedeuten, Religion
nicht als Ganzes zu bewerten, sondern sie lediglich anhand bestimmter negativer As-
pekte zu beurteilen.

Im ,,Manifest der Demokratischen Zivilisation* und im ,,Manifest der demokra-
tischen kommunalen Gesellschaft* unterscheidet Abdullah Ocalan zwischen dem
Gegen-Islam (Macht-Islam) und dem demokratischen Islam (bzw. kulturellen
Islam). Was bedeutet diese Unterscheidung? Wer sind diejenigen, die den Macht-
Islam durchzusetzen versuchen, und wer sind diejenigen, die den kulturellen
Islam leben?

Der Islam trat auf der Bithne der Geschichte als Protest der Unterdriickten und Armen
gegen die damaligen herrschenden Méchte, Machthaber und Imperien auf. Er brachte
neue Ideen hervor, die sich gegen die vorherrschenden Vorstellungen seiner Zeit richte-
ten. Das erste Auftreten und der Kampf des Propheten Muhammad waren ideologischer
Natur. Er erhob sich gegen die Ideologien seiner Zeit.

Zu jener Zeit befanden sich Byzanz und das Sassanidenreich bereits im Krieg. Uber-
all herrschten Konflikte. Jeder, der sich selbst als méchtig ansah, strebte danach, seine
Herrschaft durchzusetzen. Nicht nur Imperien und Staaten befanden sich im Krieg; auch
Stamme standen miteinander in Konflikt. Krieg bedeutete Armut, er bedeutete Unter-
driickung. Die Konflikte waren damals nicht auf Arabien beschrinkt; die gesamte Regi-
on war von Kriegen gepriagt. Auch der Prophet Mohammed war in Regionen als Handler
tatig, die Schauplitze der Auseinandersetzungen zwischen den Sassaniden und den By-
zantinern waren. Der Krieg brachte nicht nur Leid, Unterdriickung und Armut mit sich,
sondern wirkte sich auch negativ auf den Handel aus. All diese Umstéinde fiihrten beim
Propheten Mohammed zu einer tiefgreifenden Reflexion und Verdnderung.

Er war sowohl mit dem Judentum als auch mit dem Christentum gut vertraut. Er ver-
stand nicht nur die politische Situation, sondern auch das gesellschaftliche Leben und
die bestehende Kultur. Was er beobachtete und erlebte, weckte in ihm das Bediirfnis
nach einer grundlegenden Verdnderung und nach einer neuen Lebensweise. Es ging ihm
sowohl darum, die Konflikte zu beenden und Frieden zu schaffen, als auch darum, ein
neues gesellschaftliches und kulturelles Leben aufzubauen, das diesen Frieden dauer-
haft tragen konnte.

Ausgehend von diesen Gefiithlen und Beweggriinden entwickelte der Prophet Mu-
hammad sein Denken und seine Ideologie mit dem Ziel, ein solches politisches, ge-
sellschaftliches und kulturelles Leben zu schaffen. Er erklérte seinen Glauben zu einem
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Glauben des Friedens. Frieden ist eines der wertvollsten Worte in der menschlichen
Kultur. Von Anfang an ging er von einem Konzept aus, das die Menschen auf natiirliche
Weise anziehen und Anhdnger gewinnen konnte. Gleichzeitig war es notwendig, eine
Lebensweise und deren kulturelle Werte zu vermitteln, die fiir die Menschen anspre-
chend waren.

Auch der Prophet Moses begann auf diese Weise. Ebenso gewann der Prophet Jesus
Anhinger, indem er ein neues gesellschaftliches Leben und dessen kulturelle Grund-
lagen vermittelte. Wenn eine Idee auf die Bediirfnisse ihrer Zeit eine angemessene Ant-
wort gibt, wird sie von den Gesellschaften angenommen, und schnell bilden sich grofe
Gemeinschaften um sie. Vor dem Propheten Muhammad traten in kurzen Abstinden
zahlreiche Menschen auf, die neue Ideen verbreiteten und fiir sich die Prophetenschaft
beanspruchten. Sie présentierten sich als diejenigen, die der Menschheit eine neue Bot-
schaft brachten. Es gab sogar vor dem Propheten Muhammad Frauen, die iiber eine
eindrucksvolle Rhetorik und Ausdruckskraft verfiigten und sich selbst als Prophetinnen
bezeichneten. Da der Prophet Muhammad jedoch am wirkungsvollsten auf die Gefiihle
und Bediirfnisse der Gesellschaft seiner Zeit einging, konnte er innerhalb kurzer Zeit
groB3e Gemeinschaften um sich versammeln.

Zweifellos beginnt Prophetentum damit, alte Ideen und Glaubensvorstellungen zu
kritisieren und das Wesen des Lebens zu erkldren, das an ihre Stelle treten soll. Dies
erfordert in erster Linie, die Merkmale und positiven Aspekte einer neuen Lebensweise
darzustellen. Mit anderen Worten: Die ersten Gedanken beziehen sich auf die kultu-
rellen Werte des Lebens. Religionen suchen zunichst gesellschaftliche Unterstiitzung,
indem sie darlegen, welche Art von Lebenskultur sie vorschlagen. Das Erste, was sie
vermitteln, ist ein neues Leben und eine neue Kultur. Kultur ist die Abstraktion der
Merkmale des Lebens. Dabei handelt es sich um Werte, die damit zusammenhéngen,
wie eine Gesellschaft fortbestehen und stiarker werden kann.

Der Islam richtet sich im Wesentlichen an die Gesellschaft. Er bringt das Individuum
durch die Gesellschaft zum Ausdruck. Der Einzelne wird durch seine Gesellschaft zum
Individuum. Dies ist der Ansatz aller kommunalistischen und kollektivistischen Pers-
pektiven. Kommunalismus kann nur auf diese Weise verwirklicht werden.

Die Begriffe kultureller Islam und demokratischer Islam sind inhaltlich identisch.
Denn gesellschaftliche Kultur muss demokratisch sein. Andernfalls kann eine Gesell-
schaft nicht iiberleben. Kultur ist die Schaffung jener Beziehungen und jenes Zusam-
menhalts, die eine Gesellschaft durch demokratische Werte tragen. Gewiss war diese
Demokratie noch nicht so umfassend und entwickelt, wie sie es heute ist. Natiirliche
gemeinschaftliche Beziehungen miissen demokratisch sein. Demokratie liegt im inner-
sten Kern des gesellschaftlichen Seins. Mit der Ausweitung des gesellschaftlichen und
kulturellen Lebens ist auch die Demokratisierung vielschichtiger geworden. Gesell-
schaft existiert durch Kultur. Kultur ist der Kleber, der die grundlegenden Bausteine der
Gesellschaft zusammenhilt. Sie hélt die Gesellschaft aufrecht. Demokratie wiederum
gleicht dem Lot, der Schnur und der Wasserwaage eines Bauhandwerkers, die dafiir
sorgen, dass das Bauwerk richtig errichtet wird.

Der Islam des Propheten Muhammad war kultureller Islam. Er strebte nicht nach Herr-
schaft oder Macht. Die Tendenz zur Macht existierte lediglich in embryonaler Form. So

15




wie Lenin und der klassische Sozialismus Macht als die Macht der Arbeiter:innen und
Unterdriickten verstanden, um Gleichheit und Freiheit zu verwirklichen, entwickelte
sich auch Muhammads Verstiandnis von Macht und Staat in dhnlicher Weise. Tatsdchlich
bezeichneten auch Lenin und die klassischen Sozialisten diese Macht als demokratische
Macht der Arbeiter:innen und Unterdriickten. Der Prophet Muhammad legte zu seinen
Lebzeiten keinen besonderen Schwerpunkt auf Macht und machte sie auch nicht zum
zentralen Ziel. Die Verse liber die Verwaltung gehdren vielmehr zu den spéter offen-
barten Versen des Korans. Diese Verse bringen zum Ausdruck, wie eine Gesellschaft
auf angemessene Weise regiert werden sollte. Der Koran kritisiert in diesen Versen die
Pharaonen und Nimrods scharf.

Mit der Ausbreitung des Islam entwickelte sich jedoch auch die Tendenz zur Macht
weiter. Spater wandelte sie sich vollstédndig in staatliche Macht um.

Das Wesen des Islam besteht im Vorschlag einer neuen Lebensweise. Er vermittelt,
wie deren kulturelle Werte gestaltet sein sollten. In diesem Sinne ist der Islam grundle-
gend ein kulturelles Phanomen. Er verkorpert Vorstellungen und Werte, die Gesellschaf-
ten als positiv betrachten wiirden. Andernfalls hétten nicht Milliarden von Menschen
im Laufe der Geschichte diesem Glauben folgen kénnen. Die Menschen wurden nicht
durch irgendeine Art von Magie getduscht und dadurch zu Muslimen gemacht. Ebenso
wenig wurden sie, wie bisweilen behauptet wird, ausschlieBlich durch die Gewalt des
Schwertes zum Islam bekehrt. Gewiss wurde auch das Schwert eingesetzt, und es gab
Gemeinschaften, die auf diese Weise zum Islam gelangten. Zu behaupten, der Islam sei
nur auf diese Weise zu einer Macht geworden und habe sich nur auf diese Weise aus-
gebreitet, wiirde jedoch bedeuten, die grundlegende Realitit zu tibersehen: den Aufruf
zu einer neuen Lebensweise. Es wire eine Betrachtung, als hétte eine solche Dimension
iiberhaupt nicht existiert. Dies wiirde der Realitét nicht gerecht werden.

Der kulturelle Islam und der demokratische Islam bilden die grundlegenden Dimen-
sionen des Islam. Dabei handelt es sich in erster Linie um die Werte, die von Gesell-
schaften angenommen wurden. Wenn wir von kulturellem Islam und demokratischem
Islam sprechen, meinen wir den Islam, den Gesellschaften iiber Jahrhunderte hinweg
angenommen und in eine Lebenskultur verwandelt haben. Gesellschaften iibernehmen
keine Dinge, die dem gesellschaftlichen Leben schaden, und machen sie zu ihrer Kul-
tur. Wenn bestimmte negative Elemente oder kulturelle Verhaltensweisen in die Ge-
sellschaft integriert wurden, handelt es sich dabei um spétere Hinzufiigungen. Solche
Elemente waren in den ersten islamischen oder christlichen Kulturen, die von den Ge-
sellschaften angenommen wurden, nicht vorhanden.

Kultureller Islam bezeichnet die Kultur und die Werte, die Gesellschaften angenom-
men und nach denen sie gelebt haben. Gesellschaften bewahren diese Werte, bis neue
Kulturen und Werte angenommen und in eine gesellschaftliche Kultur verwandelt wer-
den. Dies gilt auch fiir Gesellschaften, die den Islam angenommen haben.

Der kulturelle Islam trigt Werte wie Rechte, Gerechtigkeit, Gewissen und Gleichheit
in sich. Im Islam gibt es auch eine Form des Humanismus, die sich in der Sorge um die
Menschheit ausdriickt. Ebenso gibt es Respekt gegeniiber unterschiedlichen Identititen
und Glaubensvorstellungen, wie er etwa in der Verfassung von Medina zum Ausdruck
kommt. Ein bedeutender Teil dieser Werte sind sowohl Werte, die mit der Entstehung
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des gesellschaftlichen Lebens der Menschheit entstanden sind, als auch grundlegen-
de Werte von Gesellschaften, die von Menschen iiber Jahrtausende hinweg geschaffen
wurden. In diesem Sinne sind viele der im kulturellen Islam vorhandenen Werte auch
unsere kommunalistischen und sozialistischen Werte. Sie wurden lediglich in religidser
Sprache zum Ausdruck gebracht. Oder sie stellen innerhalb der gesellschaftlichen Be-
dingungen jener Zeit den Ausdruck dessen dar, was der Menschheit gehorte und was in
der Gesellschaft vorhanden sein sollte.

Der Macht-Islam begann im Wesentlichen nach der Zeit der ersten vier Kalifen (Abu
Bakr, Umar, Uthman und Ali)’, als die Macht auf Muawiya® iberging. Zwar existierte
die Tendenz zu Macht und Staatlichkeit auch schon vor dieser Zeit, doch der kulturelle
Islam und seine Werte waren weiterhin vorherrschend. Diese Werte galten als Grund-
lage und MaBstab fiir die Existenz des Islam.

Mit den Umayyaden gelangten herrschende Klassen, die sich auf den kulturellen und
gesellschaftlichen Einfluss des Islam stiitzten, zur Vorherrschaft {iber einen bedeutenden
Teil des Nahen Ostens. Unter den Umayyaden wurde die Macht institutionalisiert, und
es entstand eine religiose Gelehrtenschicht, die den Islam fiir die Zwecke der Macht-
ausiibung und Ausbeutung interpretierte und nutzte. Mit den Umayyaden begann die
Trennung zwischen Macht-Islam und kulturellem Islam. Der kulturelle Islam brachte
sich vor allem durch Sufi-Orden oder Institutionen zum Ausdruck, die den Sufi-Orden
dhnlich waren. Bis in die jiingere Vergangenheit erfiillten diese Orden gesellschaftliche
Bediirfnisse oder trugen zur Bewahrung des kulturellen Islam bei. Sie verfielen jedoch
in dem Male, in dem sie Verbindungen zum Staat eingingen.

Nach der Herrschaft der Umayyaden wurden die Abbasiden, die das islamische Kali-
fat erbten, zu einer noch autoritireren Macht. Dieses Reich, dessen Zentrum im Irak lag,
wo staatliche Macht erstmals entstanden war, erstreckte sich bis nach Zentralasien. Der
Macht-Islam wurde dadurch noch starker verankert. Tatséchlich entfernten sich Macht-
Islam und kultureller Islam wéhrend dieser imperialen Epoche zunehmend voneinander.
Obwohl berichtet wird, dass einige Kalifen Bezichungen zur Gesellschaft pflegten und
sich gesellschaftlichen Problemen zuwandten, wurden die Abbasiden zum am stédrksten
institutionalisierten Beispiel des Macht-Islam.

Abdullah Ocalan bezeichnet den Macht-Islam, der mit Muawiya begann und im Laufe
der Geschichte von Herrschern als besonderes Instrument der Kriegsfithrung gegen die
Gesellschaft eingesetzt wurde, als ,,Gegen-Islam®. Mit anderen Worten: Diese Formen
des Islam als den wahren Islam zu betrachten, wiirde bedeuten, den kulturellen Islam
und den demokratischen Islam, die innerhalb der Gesellschaft existieren, nicht zu ver-
stehen. Wenn man weiterhin von einer islamischen Existenz sprechen will, sollte diese
anhand des kulturellen Islam verstanden werden, den die Gesellschaften in ihrem Leben
bewahrt haben.

7  Die ersten vier Kalifen werden im sunnitischen Islam als Raschidin (,,die Rechtgeleiteten®) bezeichnet.
Thre Herrschaft (632—661 n. Chr.) stellt die friihe Phase des islamischen Kalifats nach dem Tod des
Propheten Muhammad dar.

8  Muawiya ibn Abi Sufyan (ca. 602-680 n. Chr.) war der Begriinder des Umayyaden-Kalifats (661-750
n. Chr.) und der erste Kalif aus der Dynastie der Umayyaden. Sein Machtantritt markierte den Ubergang
vom frithen Kalifat zu einer erblichen dynastischen Herrschaft.
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Der Macht-Islam ist ein Instrument der besonderen Kriegsfithrung, das gegen die Ge-
sellschaft eingesetzt wird. Der kulturelle Islam hingegen ist ein Islam, der weiterhin
eine gesellschaftliche Funktion erfiillt, positive gesellschaftliche Werte zum Ausdruck
bringt und in diesem Sinne der Gesellschaftlichkeit und dem Kommunalismus dienen
kann. Es handelt sich um einen Islam, dessen Werte zu Werten des Sozialismus werden
konnen. Die Gesellschaften tragen den kulturellen Islam bis heute in sich und geben ihn
an kiinftige Generationen weiter.

Macht-Islam und Gegen-Islam bezeichnen dagegen den islamischen Diskurs, der von
verschiedenen Kriften im Kampf um die Macht eingesetzt wird, insbesondere von des-
potischen Regierungen im Nahen Osten und anderen politischen Akteuren, die nach
Vorherrschaft streben.

Im Kontext von Modernismus und Orientalismus schreibt Ocalan im vierten
Band des Manifests der demokratischen Zivilisation® iiber den Islamismus
Folgendes: ,,Der Islamismus stellt einen von Fehlschliissen durchsetzten Diskurs
dar. Sein Antimodernismus beruht zweifellos auf orientalistischen Thesen. Dies
gilt auch fiir islamistische Krifte von der Muslimbruderschaft bis al-Qaida,

die angeblich antimodernistisch sind.“ Wie ist dies vor dem Hintergrund der
zunehmenden Stirke islamistischer Krifte im Nahen Osten zu verstehen, und wie
konnen Orientalismus und Modernismus iiberwunden werden?

Wenn von Modernismus die Rede ist, sind die Werte gemeint, die durch die Epoche
der Aufklarung hervorgebracht wurden. Die Aufkldrung schuf ihre eigene Moderne,
also ihre eigene Lebensweise. Diese steht in keinem direkten Zusammenhang mit der
Lebensweise des Nahen Ostens. Auch die Moderne der feudalen Epoche, von der man
sagt, das es sie in Europa vor der Aufklarung gab — also deren Lebensweise —, war eine
andere. Bis zur Renaissance und Reformation war Europa gegeniiber dem Nahen Osten
weit zurlick. Dass die Renaissance zuerst in Hafen- und Handelsstddten wie Venedig
und Genf ihren Anfang nahm, war eine Folge ihrer engen Beziechungen zum Nahen Os-
ten. In diesem Sinne hat Abdullah Ocalan die Renaissance als das verstoBene Kind des
Nahen Ostens bezeichnet.

Allerdings bewerteten diejenigen, die nach der Aufkldrung durch den Nahen Osten
reisten, die Region, indem sie den Westen als entwickelt und den Nahen Osten als riick-
standig betrachteten. Zweifellos liegt darin ein gewisser Wahrheitsgehalt. Wenn jedoch
der MafBstab fiir Fortschritt und Riickstdndigkeit anhand Europas festgelegt wird, erfol-
gen diese Einschitzungen, ohne die Geschichte und Kultur des Nahen Ostens zu ver-
stehen. Daher fiihrt der Blick auf den Nahen Osten aus einer europiischen Perspektive
zu erheblichen Fehlvorstellungen. Dies ist nicht nur die Sichtweise bestimmter europdi-
scher Intellektueller oder Forscher. Auch ein betrachtlicher Teil der Intellektuellen des
Nahen Ostens betrachtet den Nahen Osten durch européische Augen. Daher tiberneh-
men auch sie eine orientalistische Perspektive.

9  Die Zivilisationskrise im Nahen Osten und die Losung durch eine demokratische Zivilisation. Manifest
der demokratischen Zivilisation, Band IV. Die deutsche Ausgabe des Buches kann beim Unrast Verlag
bestellt werden: https://unrast-verlag.de/produkt/manifest-der-demokratischen-zivilisation-bd-iv/
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Die européische Moderne iibt einen starken Einfluss aus. Selbst Sozialisten wurden
von dieser Moderne geprigt. Die européische Zivilisation ist eine materielle Zivilisa-
tion. Das bedeutet eine Zivilisation, die gesellschaftliche Werte in eine nachgeordnete
Position stellt. Tatsdchlich wurde der Kapitalismus weitgehend nur unter dem Gesichts-
punkt seiner ausbeuterischen Dimension analysiert. Diese Ausbeutung wurde héufig
auf den Prozess des Betretens und Verlassens der Fabrik beschrinkt. Gesellschaftliche
Arbeit wurde in einem eingeschriinkten Sinne betrachtet. Abdullah Ocalan fragte: Was
ist das MaB fiir die Arbeit einer Mutter? Was ist das MaB fiir die Arbeit von Frauen?
Dies sind einige der grundlegendsten Formen von Arbeit, doch ihre Bedeutung und ihre
gesellschaftlichen Folgen wurden bislang nicht ausreichend berticksichtigt.

Der Industrialismus, der die Natur zerstort, wurde geradezu verherrlicht. Der Natio-
nalstaat, eine der grundlegenden Séulen der kapitalistischen Moderne, wurde nicht aus-
reichend hinterfragt. Die Vorstellung von ,,einem Staat fiir jede Nation™ wurde selbst
von Sozialisten beinahe iibernommen. All dies schwichte den Kampf der Sozialisten
gegen die kapitalistische Moderne. Man kann keine Ergebnisse erzielen, wenn man den
Kapitalismus und seine Moderne mit deren eigenen Mitteln und Methoden bekdmpft. In
diesem Zusammenhang stellte Abdullah Ocalan die These der demokratischen Moderne
als Alternative zur kapitalistischen Moderne auf. Er argumentierte, dass man nur auf
diese Weise wirklich antikapitalistisch und antimodernistisch werden konne.

Als Gegenentwiirfe zu Nationalstaat, Kapitalismus und Industrialismus benannte Ab-
dullah Ocalan die Elemente der demokratischen Moderne: die demokratische Nation als
Gegenmodell zum Nationalstaat, den Kommunalismus als Gegenmodell zum Kapitalis-
mus und die Oko-Industrie als Gegenmodell zum Industrialismus.

Islamisten stehen im Verhiltnis zur Moderne vor noch gréfleren Widerspriichen. Sie
glauben, sich durch Dogmatismus dem Westen entgegenzustellen, wihrend sie gleich-
zeitig davon ausgehen, den Kampf gegen den Westen mithilfe der Begriffe und Kon-
zepte der westlichen Moderne fithren zu konnen. Im Nahen Osten richten sich die als
radikale Islamisten bezeichneten Gruppen einerseits gegen die bestehenden Machthaber
und Machtstrukturen der Region, versuchen andererseits aber selbst, eine dhnliche Form
von Macht und Gesellschaft zu schaffen.

Sie behaupten, von der Ummah'® zu sprechen, versuchen in Wirklichkeit jedoch, zen-
tralisierte Nationalstaaten zu schaffen, die von Nationalismus geprégt sind. In Syrien
strebte die HTS (Hay’at Tahrir al-Sham) unmittelbar nach zentralisierter Macht. Sie be-
gann einen Kampf, um den lokalen Demokratien und lokalen Freiheiten mithilfe eines
nationalstaatlichen Ansatzes ein einheitliches Modell aufzuzwingen. Heute haben sich
in Syrien Al-Qaida und die Muslimbruderschaft zu einem Biindnis zusammengeschlos-
sen. Damit haben sie gezeigt, welche Rolle sie als Akteure einer westlich zentrierten
kapitalistischen Moderne spielen werden.

Diejenigen, die unter dem Deckmantel des Islamismus Widerstand gegen die west-
liche Moderne darstellen, sind nicht in der Lage, eine alternative soziale und politische
Lebensweise anzubieten. Sie versuchen, den Gesellschaften die westliche Moderne in

10  Ummabh bezeichnet die weltweite Gemeinschaft der Muslime, die traditionell als eine durch den ge-
meinsamen Glauben verbundene religiése Gemeinschaft verstanden wird — und nicht durch ethnische
Zugehorigkeit, ein bestimmtes Territorium oder die Nationalitét.
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einem islamischen Rahmen zu vermitteln und sie dadurch in die Irre zu fithren. In Wirk-
lichkeit sind auch sie von der gesellschaftlichen Realitdt des Nahen Ostens entfernt. Sie
ignorieren nicht nur die gemeinschaftlichen und demokratischen Werte des Nahen Os-
tens, sondern spiclen eine Rolle, die sich gegen diese Werte richtet und sie unterdriickt.

Gegenwdrtig prasentiert sich Saudi-Arabien als islamistische Regierung. Obwohl es
einer wahhabitischen Ideologie' folgt und der Wahhabismus zu den dogmatischsten
Auslegungen des Islam gehort, ist Saudi-Arabien zu einem der fithrenden Staaten in
Bezug auf Materialismus und Konformismus geworden.

Jene, die radikaler auftreten, wie Daesh (auch bekannt als ISIS oder ISIL, der Islami-
sche Staat im Irak und in Syrien/in der Levante), versuchten, Einfluss auf die Gesell-
schaft zu nehmen, indem sie die sozialen Dimensionen des Islam in verzerrter Weise
aufgriffen. Daesh versuchte, zu einer Kraft zu werden, indem es sidmtliche positiven
Werte des Nahen Ostens zu Instrumenten seiner eigenen verzerrten Ideologie machte.
Wihrend sie sich gegen die Auswirkungen der kapitalistischen Moderne auf die Gesell-
schaft stellte, wurde es selbst zum Tréger einer Denkweise und Praxis, die die Gesell-
schaft erstickte.

Wihrend der Kapitalismus versucht, die Welt mithilfe aller Formen von Gewalt und
Machtinstrumenten zu beherrschen, glaubte auch Daesh, den Kapitalismus durch seine
eigene Vorstellung von Gewalt bekdmpfen zu kdnnen. Vielleicht hat keine andere Kraft
im Nahen Osten der kapitalistischen Moderne so sehr gedient wie Daesh.

Waihrend sich die arabischen Gesellschaften im Zuge des Arabischen Friihlings er-
hoben, wurden die demokratischen und gemeinschaftlichen Krifte innerhalb der arabi-
schen Gesellschaft auf der einen Seite von modernistischen Kréften beseitigt oder unter-
driickt und auf der anderen Seite von Organisationen, die in der Gestalt des radikalen
Islam auftraten.

Die kapitalistisch-modernistischen Krifte, die seit 200 Jahren in den Nahen Osten
intervenieren, haben die Probleme der Region weiter vertieft und verkompliziert und
den Nahen Osten in eine Region verwandelt, die stindig Krisen erlebt. Der Nahe Osten
ist die Region, in der die ersten Formen gesellschaftlichen Lebens entstanden sind. Auch
die Grundlagen der staatlich geprigten Zivilisation wurden hier gelegt. Diese Region,
in der die Menschheit iiber Jahrtausende hinweg eine vielféltige Entwicklung durchlief,
geriet mit dem Auftreten der westlichen Moderne in noch groBere Schwierigkeiten. Die
Moderne hat den Nahen Osten unter mehreren Schichten von Problemen begraben. Die
kapitalistisch-modernistischen Kréfte, die versucht haben, den Nahen Osten mithilfe ei-
ner kleinen Gruppe von Kollaborateuren zu kontrollieren, haben nicht nur versdumt, die
sich vertiefenden Probleme der Region zu 16sen, sondern sie noch verschérft. Der Nahe
Osten kann Modernismus und Orientalismus iiberwinden, indem er auf seine eigenen
Werte vertraut, daran glaubt, dass er erneut eine Rolle bei der Befreiung der Menschheit
spielen kann, und die historischen und kulturellen Werte des Nahen Ostens mit den posi-
tiven Werten verbindet, die durch die Renaissance in Europa hervorgebracht wurden. Er
kann seine Probleme weder dadurch 16sen, dass er die Moderne einfach nachahmt, noch

11 Wahhabismus ist eine im 18. Jahrhundert von Muhammad ibn Abd al-Wahhab begriindete sunnitische
Reformbewegung, die eine strenge Auslegung des islamischen Monotheismus betont und Praktiken ab-
lehnt, die als religiose Neuerungen angesehen werden.

20



dadurch, dass er an einer Position festhdlt, die tiber tausend Jahre hinweg dogmatisch
geworden ist.

Die Wurzeln der Demokratisierung liegen in dieser Region. Die Wurzeln des Kom-
munalismus liegen in dieser Region. Die spirituellen Werte, die den Menschen zum
Menschen machen, sind zu einem groflen Teil in dieser Region entstanden. Tatsdch-
lich besitzt die immaterielle Zivilisation eine Uberlegenheit gegeniiber der materiellen
Zivilisation. Wenn jedoch die Fahigkeit fehlt, den Dogmatismus zu iiberwinden und
die positiven Werte der Welt miteinander zu verbinden, kann der Modernismus nicht
iiberwunden werden. Dann wird die orientalistische Perspektive zur Perspektive der
Menschen des Nahen Ostens selbst.

Die Befreiung der Menschheit liegt im demokratischen Kommunalismus. Mit anderen
Worten: Sie liegt im demokratischen Kommunalismus als gesellschaftlichem System.
Wir nennen dies den demokratisch-sozialistischen Kommunalismus. Die Gesellschaften
des Nahen Ostens konnen dies am wirkungsvollsten verwirklichen. Indem sie die Werte,
die in ihrer eigenen Region, ihren Gesellschaften und Kulturen vorhanden sind, kreativ
erneuern, kann der Nahe Osten den Weg hin zu einer demokratischen Zivilisation wei-
sen. Der Nahe Osten verfiigt iiber dieses Potenzial — vorausgesetzt, er beftreit sich von
der modernistischen Denkweise und der orientalischen Perspektive.

Die jiingere politische Geschichte des Nahen Ostens ist gepriigt von Regimen

wie dem Baathismus und dem Nasserismus, die in ihrer Rhetorik fiir sich in
Anspruch nahmen, sozialistisch zu sein, sich in der Praxis jedoch zu Formen des
arabischen Nationalismus entwickelten.”> Es gelang ihnen nicht, sozialistische
Ideen im Nahen Osten erfolgreich politisch und soziologisch umzusetzen und zu
organisieren. Tatséichlich besteht auch die Wahrnehmung, dass die sozialistische
Ideologie der Religion feindlich gegeniibersteht. Warum hat sich das Verhiiltnis
zwischen Sozialismus und Religion in der Region auf diese Weise entwickelt, und
wie wird es heute bewertet?

Baathismus und Nasserismus kamen in einer Zeit an die Macht, in der der Sozialismus
weltweit auf dem Vormarsch war. Sie griffen daher auch auf bestimmte sozialistische
Begriffe und Konzepte zuriick. Im Wesentlichen handelte es sich jedoch um staatsba-
sierte Systeme, die auf staatlichem Eigentum beruhten. Ein schwerwiegender dkono-
mischer und soziologischer Fehler besteht darin, staatliches Eigentum als ,,6ffentliches
Eigentum® zu bezeichnen. Etwas als 6ffentliches Eigentum zu bezeichnen, nur weil es
kein Privateigentum ist — so, als gehore der Staat dem Volk oder der Gesellschaft —, ist
ein grundlegendes Missverstindnis. Dieser Fehler wird bis heute begangen, auch von
Sozialist:innen selbst. Wenn davon gesprochen wird, etwas miisse ,,verstaatlicht® wer-
den, ist damit hdufig gemeint, dass es aus privatem Eigentum in staatliches Eigentum
iiberfiihrt werden soll.

12 Baathismus (vom Arabischen ba‘th, ,,Renaissance® oder ,,Wiedergeburt“) ist eine in den 1940er-Jahren
entstandene arabisch-nationalistische Ideologie, die die Ideen der arabischen Einheit, des Sozialismus
und des Antiimperialismus miteinander verbindet. Baathistische Parteien gelangten in Syrien und im
Irak an die Macht, wo sie autoritére Einparteienstaaten errichteten und zugleich den arabischen Natio-
nalismus sowie eine staatlich gelenkte Wirtschaftspolitik férderten. Nasserismus bezeichnet die mit dem
dgyptischen Prisidenten Gamal Abdel Nasser (1918-1970) verbundene Ideologie, die den arabischen
Einheitsgedanken, den Antikolonialismus und eine staatlich kontrollierte Entwicklung betonte.
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Tatsdchlich war dies einer der grundlegenden Fehler, die durch den real existieren-
den Sozialismus hervorgebracht wurden. Im real existierenden Sozialismus entstand die
Vorstellung, dass privates Eigentum dadurch zu offentlichem oder gesellschaftlichem
Eigentum geworden sei, dass es in die Hinde des Staates tiberfiihrt wurde. Infolgedes-
sen fiithrte dieser Ansatz in den realsozialistischen Landern zu einem Wirtschaftssystem,
das als Staatskapitalismus oder biirokratischer Kapitalismus bezeichnet werden kann.
Die Tatsache, dass die Produktionsmittel und Produktionsbetriebe vom Staat kontrol-
liert werden, kann in bestimmten Bereichen durchaus Situationen schaffen, die der All-
gemeinheit zugutekommen. Diese Form des Eigentums kann jedoch nicht als 6ffentli-
ches Eigentum bezeichnet werden.

Auch diejenigen, die sich sowohl als links als auch als nationalistisch verstehen, nei-
gen zu autoritdren und faschistoiden Tendenzen. Einer der Personen, die zu den Griin-
dern der Baath-Partei gezdhlt werden, wurde einst von Grofbritannien und anderen
Landern wegen seiner pro-Hitler-Haltung zur Fahndung ausgeschrieben. Staatszent-
rierte und zentralisierte Machte haben die Eigenschaft, die Gesellschaft zu missachten.
Etatistisch zu sein bedeutet, autoritir zu sein, denn der Staat ist seinem Wesen nach eine
Institution, die {iber der Gesellschaft steht und Druck auf sie ausiibt.

Die Baath-Partei und der Nasserismus entwickelten mit diesen etatistischen Merk-
malen Beziehungen zu sozialistischen und kommunistischen Parteien. Sie behaupteten:
,,Auch wir sind sozial und vertreten das Volk.* Tatsdchlich hatten sie jedoch keine wirk-
liche Verbindung zum Sozialismus. Thre Beziehungen zur Sowjetunion erweckten den
Eindruck, dass sie sozialistisch seien. In diesen Landern wurden grundlegende Bereiche
des gesellschaftlichen Lebens wie das Gesundheitswesen und die Bildung zu staatli-
chen Aufgaben. Dies war einer der Einfliisse der Sowjetunion auf diese Lénder. Die
Beziehungen der Sowjetunion zu Agypten und Syrien waren in erster Linie politischer
Natur. Auch der Irak wurde von der Baath-Partei regiert. Zwischen der syrischen und
der irakischen Baath-Partei herrschte jedoch Feindschaft; zeitweise wurden sie sogar zu
gegnerischen Kréften. Auch die irakische Baath-Regierung unterhielt Beziehungen zur
Sowjetunion.

Obwohl diese Regierungen Beziehungen zur Sowjetunion unterhielten, waren sie
Regierungen, die von der kapitalistischen Moderne beeinflusst waren. Im Nahen Os-
ten gehdrten auch das ehemalige Schah-Regime im Iran unter Reza Pahlavi und die
Regierungen in der Tirkei zu einer dhnlichen Kategorie. Insbesondere das iranische
Schah-Regime und die tlirkischen Regierungen waren mit ihrem westlich-modernis-
tischen Ansatz und ihrer negativen Haltung gegeniiber der Religion nicht in der Lage,
sich in die Gesellschaft zu integrieren, da sie nicht mit dem kulturell gepriagten Islam
ihrer Gesellschaften im Einklang standen. Sie blieben Regierungen, die {iber der Gesell-
schaft standen.

Das Schah-Regime wurde aufgrund dieser Eigenschaften durch die von Imam Kho-
meini angefiihrte Islamische Revolution im Iran gestiirzt. Das Schah-Regime brach in-
folge einer sozialen Revolution zusammen, als die Menschen auf die Strafle gingen. In
der Tiirkei kam die AKP im Jahr 2002 durch Wahlen an die Macht und 16ste eine Regie-
rung ab, die sich selbst als sdkular verstand, jedoch nicht mit der religiésen Kultur der
Gesellschaft im Einklang stand. Seitdem ist sie an der Macht. Im gesamten Nahen Osten
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folgte das Schicksal von Regierungen, die den Islam nicht auf eine mit der Gesellschaft
vereinbare Weise behandelten, hdufig einem dhnlichen Muster.

Die syrische Baath-Regierung war mit ihrem modernistischen Ansatz nicht in der
Lage, ein harmonisches Verhiltnis zur arabischen Gesellschaft herzustellen, die iiber-
wiegend sunnitisch-muslimisch geprigt war. Die sunnitisch-islamische Gesellschaft
stand der Baath-Regierung kontinuierlich ablehnend gegeniiber. Aus diesem gesell-
schaftlichen Umfeld entstand die Muslimbruderschaft und gewann an Stirke. Obwohl
sie mehrere Aufstinde zu initiieren versuchte, unterdriickte die Baath-Regierung diese
mit groBer Gewalt. Im Jahr 2011 erhoben sich jedoch islamistische Oppositionskréfte,
und nach dem darauf folgenden Biirgerkrieg ibernahm der syrische Al-Qaida-Ableger,
unterstiitzt von Grofbritannien, den Vereinigten Staaten und der Tiirkei, die Macht in
Damaskus.

Die Baath-Regierung im Irak, obwohl sie sich auf eine sunnitische Minderheit stiitzte,
verfolgte ebenfalls einen modernistischen Ansatz, der vom Realsozialismus beeinflusst
war. Tatsdchlich scheiterte der Realsozialismus daran, eine eigene gemeinschaftliche
Moderne als Gegenentwurf zur kapitalistischen Moderne zu schaffen. Der Realsozialis-
mus war stark von der Moderne gepriagt. Auch sein Unvermogen, einen angemesse-
nen Umgang mit der Religion zu entwickeln, war eine Folge dieses modernistischen
Einflusses. Obwohl der Realsozialismus den Anschein erweckte, sich dem Westen ent-
gegenzustellen, konnte er sich dem Einfluss der westlichen Moderne nicht entzichen.
Dieser modernistische Einfluss spiegelte sich auch in den Ladndern wider, mit denen er
Beziehungen unterhielt. Die irakische Baath-Partei war ebenfalls mit der Sowjetunion
verbunden.

Als die irakische Baath-Regierung wéhrend des Ersten Golfkriegs von den Vereinig-
ten Staaten angegriffen wurde, wandte sie sich der Religion zu, um gesellschaftliche
Unterstiitzung zu gewinnen. Da sie jedoch ihr westlich beeinflusstes modernistisches
Verstindnis nicht vollstdndig iberwunden hatte und sich nicht in Richtung eines so-
zialen und politischen Systems bewegte, das auf gemeinschaftlichen Werten und der
Geschwisterlichkeit der Vélker beruhte, konnte ihre Hinwendung zur Religion weder
Saddam Hussein noch die irakische Baath-Partei retten.

Auch die Regierungen in Agypten sahen sich wiederholt mit einflussreichen islami-
schen Oppositionskriften konfrontiert, weil es ihnen nicht gelang, in angemessener
Weise mit der Religion umzugehen und gesellschaftliche Unterstiitzung zu gewinnen.
Anwar Sadat, der nach Nasser mit Unterstiitzung der USA an die Macht kam, wurde
wihrend einer Militdrparade von Mitgliedern der Muslimbruderschaft ermordet. Spéater
blieb Hosni Mubarak viele Jahre lang mit Unterstiitzung der USA an der Macht, doch
schlieBlich gelang die Muslimbruderschaft durch einen Volksaufstand an die Macht.
Obwohl die Regierung der Muslimbruderschaft durch einen Militdrputsch abgesetzt
wurde, haben Regierungen im Nahen Osten, die nicht mit dem kulturell geprigten Is-
lam ihrer Gesellschaft im Einklang stehen, Schwierigkeiten, sich dauerhaft zu halten.

Unter den arabischen Landern versuchte Gaddafi, ein auf den kommunalen Aspek-
ten des Islam beruhendes System zu etablieren. Dieses wurde als Griiner Sozialismus
bezeichnet. Obwohl er versuchte, die Gesellschaft durch die Einrichtung von Volks-
kongressen, an denen sich die Menschen beteiligten, in die Regierungsfiihrung einzu-
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beziehen, gelang es ihm nicht, sein System vollstindig zu demokratisieren. Da Gaddafi
zudem in eine direkte Konfrontation mit den Kréften der kapitalistischen Moderne ge-
riet, wurde er wihrend des Arabischen Frithlings von Kréften, die Unterstiitzung aus
dem Ausland erhielten, brutal getdtet und seine Herrschaft beendet.

Auch die kommunistischen und sozialistischen Parteien im Nahen Osten waren nicht
in der Lage, einen angemessenen Umgang mit der Religion zu entwickeln. Aus diesem
Grund wurden Kommunismus und Sozialismus zunehmend als religionsfeindlich wahr-
genommen. Der Umgang der kommunistischen und sozialistischen Parteien mit der Re-
ligion fand ebenfalls keine Akzeptanz im kulturell gepriagten Islam.

Obwohl der Marxismus-Leninismus auf intellektueller Ebene fiir sich beanspruchte,
weder lokal noch nationalistisch zu sein, und den Internationalismus zu seiner Grund-
lage machte, war sein begrifflicher Rahmen weitgehend von westlichen Einfliissen ge-
pragt. Daher fehlte ihm die gesellschaftliche Kompatibilitdt mit den Gesellschaften des
Nahen Ostens. Unabhéngig davon, wie aufrichtig sie waren oder wie viele Opfer sie
brachten, blieben nahezu alle kommunistischen und sozialistischen Parteien im Nahen
Osten marginalisiert.

Wihrend des Kalten Krieges konzentrierte sich die NATO auf das sogenannte Griine-
Giirtel-Projekt, um die Sowjetunion einzukreisen. Um in den islamisch gepragten Lan-
dern die Vorstellung zu verbreiten, dass der Sozialismus religionsfeindlich sei, unter-
stiitzten sie verschiedenen islamischen Organisationen auf unterschiedliche Arten und
Weisen. Islamische Organisationen und Institutionen wurden gewissermalien zu Instru-
menten der Spezialkriegsfiihrung der kapitalistisch-modernistischen Kréfte.

Es wurde Propaganda verbreitet, die behauptete, der Sozialismus sei ein Feind der Re-
ligion und verletze sdmtliche gesellschaftlichen Werte. Diese Propaganda konnte unter
anderem deshalb wirksam werden, weil die sozialistischen Parteien selbst einen fal-
schen Umgang mit der Religion pflegten. Diejenigen, die in erster Linie die Vorstellung
verbreiteten, der Sozialismus sei religionsfeindlich, waren die Krifte der kapitalisti-
schen Moderne; auch politisch-islamistische Organisationen spielten in dieser Hinsicht
die Rolle von Agenten der kapitalistischen Moderne.

Baathismus, Nasserismus, Kemalismus'® und das Schah-Regime im Iran, die alle-
samt von der kapitalistischen Moderne beeinflusst waren, verloren ihre Macht, weil
sie kein angemessenes Verhéltnis zur Religion entwickelten. Genauer gesagt gelangten
aufgrund ihrer falschen Religionspolitik Kréfte an die Macht, die die politische Religion
und einen machtorientierten Islam vertraten. Tatsdchlich ebneten diese Kréfte, denen es
nicht gelang, angemessen mit der Religion umzugehen, den Weg fiir den Aufstieg des
Macht-Islam.

Sozialistische und kommunistische Krifte kritisierten diese Religionspolitik. Da sie
jedoch selbst einen falschen Umgang mit der Religion pflegten, anstatt ein angemesse-

13 Der Kemalismus bezeichnet die mit Mustafa Kemal Atatiirk (1881—-1938), dem Griinder der Republik
Tiirkei, verbundene Ideologie. Er basiert auf sechs Prinzipien: Republikanismus, Nationalismus, Laizis-
mus, Etatismus, Populismus und Reformismus. Der Kemalismus zielte darauf ab, die Tiirkei durch
staatlich gelenkte Reformen zu modernisieren und zu s@kularisieren und zugleich eine einheitliche tiirki-
sche nationale Identitét zu fordern.
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nes Verstidndnis von ihr zu entwickeln, wurde der Sozialismus zunehmend als religions-
feindlich wahrgenommen.

Der Sozialismus basiert auf gemeinschaftlichen Werten. Wenn die Religion richtig
verstanden und die gemeinschaftlichen Werte innerhalb des kulturell geprigten Islam
beriicksichtigt worden wéren, hitten die Menschen, die den kulturell geprigten Islam
vertraten und gemeinschaftliche Werte lebten, zur gesellschaftlichen Basis des Sozialis-
mus werden konnen. Da die Sozialisten jedoch die historische gesellschaftliche Funk-
tion der Religionen und ihre Rolle als Trager gesellschaftlicher Werte nicht erkannten,
entwickelten sie einen vereinfachenden und sektiererischen Ansatz. Weil sie lediglich
die dogmatischen Aspekte und Lehren der Religion betrachteten, waren sie nicht in der
Lage, eine umfassende Perspektive zu entwickeln. Dies brachte die Sozialisten und so-
zialistischen Parteien gegeniiber religiosen Gemeinschaften in eine nachteilige Position.

Gewiss haben die Erfahrungen der Geschichte die Sozialisten dazu gefiihrt, einige
ihrer fritheren, groben Ansdtze aufzugeben. Dennoch bleibt der richtige Umgang mit
der Religion unzureichend. Nur die dogmatischen Aspekte der Religion zu sehen, hat
gewissermallen auch dazu gefiihrt, dass Sozialist:innen selbst gegeniiber der Religion
dogmatisch geworden sind.

In diesem Zusammenhang haben Abdullah Ocalans Einschitzungen zur Religion eine
neue Periode im Nahen Osten eingeleitet. Ocalans Analysen haben maBgeblich dazu
beigetragen, dass sich Sozialist:innen von modernistischen Ansdtzen 16sen und den Is-
lam umfassender betrachten konnten. Ohne einen angemessenen Umgang mit der Re-
ligion zu entwickeln, ist es nicht moglich, den Sozialismus und den Kommunalismus
weiterzuentwickeln — nicht nur im Nahen Osten, sondern weltweit.

Das bedeutet nicht, Religion in der Weise des Macht-Islam zu nutzen. Vielmehr geht
es darum, die in einem kulturellen Islam enthaltenen kommunalen Werte in sozialisti-
sche Werte zu {iberfithren. Demokratischer Islam bedeutet, die kommunale Dimension
im Kern des Islam sichtbar zu machen und den Islam vom Macht-Islam zu trennen, in-
dem seine gemeinschaftlichen Werte zu einem Bestandteil einer sozialistischen Gesell-
schaft gemacht werden. Wenn eine sozialistische Gesellschaft aufgebaut werden soll,
muss sie auf diese Weise gestaltet werden.

Gesellschaften geben ihre Glaubensvorstellungen nicht einfach auf. Wenn jedoch
Kultur und Kunst die in diesen Glaubensvorstellungen enthaltenen Werte in neuen For-
men hervorbringen, kdnnen sich Glaubensvorstellungen in unterschiedliche Richtungen
weiterentwickeln. Davon auszugehen, dass Gesellschaften ihre Glaubensvorstellungen
einfach aufgeben werden, entspricht keiner soziologischen Perspektive. In diesem Sinne
ist es fiir Sozialist:innen, insbesondere im Nahen Osten, von entscheidender Bedeutung,
einen angemessenen Umgang mit der Religion zu entwickeln. Andernfalls bleiben sie
dazu verurteilt, marginalisierte Gruppen zu bleiben.

Wie sollte der Zusammenhang zwischen religiosem Widerstand und Klasse-
nkimpfen im Nahen Osten verstanden werden? Ocalan erklirt, dass insbeson-
dere die marxistische Klassenterminologie die Klassenrealitiit innerhalb der
Religion nicht angemessen erfasst und dass die Klassenfrage eine tiefgreifende
ideologische und praktische Erneuerung erfordert. Wie ist der Klassencharakter
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der Entstehung von Religionen, insbesondere der abrahamitischen Religionen, zu
bewerten?

Religionen sind sowohl soziale als auch politische Realititen. Im Wesentlichen haben
sie sich mit der Regulierung des gesellschaftlichen Lebens beschéftigt. Was ihren Klas-
sencharakter betrifft, muss festgestellt werden, dass keine Religion zum Zeitpunkt ihrer
Entstehung die herrschenden Klassen repréasentierte. Im Gegenteil: Sie brachten eine
Rebellion gegen die herrschende Klasse und eine Reaktion auf diese zum Ausdruck.
Abraham, der Stammvater der abrahamitischen Religionen, rebellierte gegen Nimrod.
Moses rebellierte gegen den Pharao, um sein Volk zu retten. Jesus rebellierte gegen die
romische Unterdriickung, wihrend Mohammed als religiose Figur hervortrat, indem er
sich gegen die herrschenden Michte in Mekka auflehnte. Abdullah Ocalan erklirte, dass
diese Bewegungen zwar nicht darauf abzielten, die bestehende Ordnung vollstdndig zu
stiirzen, dass sie aber zumindest mit den heutigen sozialdemokratischen Bewegungen
verglichen werden konnen, da sie darauf ausgerichtet waren, Systeme der Unterdrii-
ckung und Ausbeutung abzumildern.

Zweifellos erhielten sie bei diesen Durchbriichen die Unterstiitzung der unterdriickten
Klassen. Im Wesentlichen richteten sie sich an die Unterdriickten und Ausgebeuteten.
Ocalan betrachtete dies als eine von zwei Hauptstrdmungen im historischen Kampf der
Unterdriickten gegen die herrschenden Gruppen. Die erste ist der Kampf ethnischer
Gemeinschaften in landlichen Gebieten gegen dominante Staaten; die zweite ist der
Kampf religioser Bewegungen. Obwohl religidse Bewegungen Unterstiitzung aus den
landlichen Gesellschaften erhielten, reprasentierten sie vor allem die Rebellion gegen
Systeme der Ausbeutung und Unterdriickung in den stddtischen Gebieten.

Religionen haben durch die Bewahrung moralischer und gewissenhafter gesellschaft-
licher Werte eine Haltung des Widerstands gegen Unterdriickung und Ungerechtigkeit
hervorgebracht. Zwar gibt es Verse und Uberlieferungen, die dahingehend ausgelegt
wurden, Gehorsam gegeniiber dem Staat und den herrschenden Autoritéten zu fordern,
doch die Aspekte, die den Widerstand gegen Unterdriickung und Ungerechtigkeit als
legitim betrachten, waren stirker ausgeprégt. Sie haben Unterdriickung und Ungerech-
tigkeit als Zustdnde definiert, gegen die man sich auflehnen sollte. Die Bedeutung, die
Religionen den gesellschaftlichen Werten beimessen, ist von gro3er Bedeutung. Auch
die positive Rolle der Religionen griindet letztlich auf dieser Grundlage.

Gesellschaft ist die Voraussetzung menschlicher Existenz. Sie hat sich tiber Zehntau-
sende von Jahren entwickelt und ihren Anfang im Clan genommen. Religionen haben
zur tieferen Entwicklung und kulturellen Auspragung von Dimensionen wie Moral, Ge-
wissen und Gerechtigkeit innerhalb des gesellschaftlichen Lebens beigetragen. Obwohl
sie im Hinblick auf die Klassenverhéltnisse mit den Forderungen der unteren und mittle-
ren Klassen verbunden waren, blieb die Frage der gesellschaftlichen Werte von zentraler
Bedeutung. Zweifellos miissen wir stets den doppelten Charakter beriicksichtigen, den
Religionen im Laufe der Geschichte eingenommen haben. Nur auf diese Weise kann
man sich der Religion angemessen niahern und sie in den Dienst des gesellschaftlichen
Kampfes stellen.

Der Klassenkampf ist wichtig. Auch der Kampf der Klassen fiir ihre Rechte ist wert-
voll. Was jedoch zur Grundlage genommen werden muss, ist das gesellschaftliche Le-
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ben selbst und die Bewahrung der gesellschaftlichen Existenz. Dies sollte auch das Ziel
der Sozialist:innen sein. Eine eng gefasste klassenbasierte Perspektive entfernt die Sozi-
alist:innen von ihrer grundlegenden Aufgabe. Tatséchlich war die enge Klassenperspek-
tive des Realsozialismus unzureichend, wenn es darum ging, Gesellschaft zu schaffen
und die Entwicklung der Gesellschaft zu ihrer vorrangigen Aufgabe zu machen. Darii-
ber hinaus fiihrte dieser enge Klassenansatz dazu, dass man fiir die Gesellschaft sprach,
ohne mit ihr verbunden zu sein oder sie zu stirken. Indem man sich iiber die Gesell-
schaft stellte, kam es zu seiner grofiten Abweichung. Die Annahme, dass wesentliche
Dienstleistungssektoren und grundlegende Bereiche des Eigentums nicht in privater
Hand sein diirften, fiihrte zu einem grof3en Fehler und Missverstindnis. Staatliches Ei-
gentum wiederum brachte eine neue Oberschicht und gesellschaftliche Schicht hervor.

Abdullah Ocalan betont, dass Sozialist:innen sich an der Gesellschaft orientieren und
iiber einen engen klassenbasierten Ansatz hinausgehen miissen. Die wesentliche Auf-
gabe besteht darin, Gesellschaft aufzubauen und ein Lebenssystem zu schaffen, das die
gesellschaftliche Fragmentierung iiberwindet. Dies ist vor allem dadurch moglich, dass
die Gesellschaft auf einer gemeinschaftlichen Grundlage organisiert und zu einer Quelle
der Stirke gemacht wird. Klassen sind eine Realitét. Sie sind durch die Fragmentierung
der Gesellschaft entstanden. Der Kampf der unterdriickten Klassen sollte dariiber hin-
ausgehen, sich auf den Status von Arbeiter:innen zu beschrianken, und sich zu einem
Kampf entwickeln, der als Arbeitende der Gesellschaft gefiihrt wird. Aus diesem Grund
betont Abdullah Ocalan die Bedeutung der Uberwindung der Klassenidentitit, indem er
sagt, dass ,,Klasse nichts ist, worauf man stolz sein sollte, und dass es wichtiger ist, Teil
der Gesellschaft zu werden. Wenn wir Klassen aus einer gesellschaftlichen Perspektive
betrachten, konnen wir den in den Religionen vorhandenen gemeinschaftlichen Ansatz
sowie das Verhéltnis zwischen Religionen und gesellschaftlichen Klassen besser ver-
stehen.

Gruppen wie die Qarmaten, die Almohaden (Muwahhidun) und die Anhéinger
Hasan al-Sabbahs werden als radikale Widerstandsbewegungen gegen die Herr-
schenden beschrieben, die sich gegen die Integration des Islam in die staatliche
Zivilisation richteten. Konnten Sie ihre Charakteristika beschreiben? Kénnen
Sie historische und zeitgendssische Beispiele fiir Bewegungen nennen, die als
demokratischer, revolutionirer Islam eingeordnet werden konnten?

Die Tatsache, dass gesellschaftszentrierte Bewegungen und Ideen, die im Nahen Os-
ten verwurzelt sind und demokratische Werte vertreten, bislang nicht ausreichend er-
forscht wurden, hindert uns daran, sie umfassend zu diskutieren. Dies ist vor allem
ein Versdumnis linker und sozialistischer Revolutiondr:innen und Intellektueller, die
selbst aus muslimisch gepriagten Kulturen hervorgegangen sind. Die gesellschaftlichen
Kéampfe der muslimischen Vdlker, insbesondere im Nahen Osten, sowie die von ihnen
geschaffenen gemeinschaftlichen und demokratischen Systeme sind bislang nicht an-
gemessen beschrieben worden.
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Dazu gehoren nicht nur die von Hasan Sabbah gefiihrte Bewegung oder die Qar-
maten', sondern auch die Zanj-Bewegung'®, die Babakiyya'®, die Khurramiten'’, die
Muhammira'®, die Mubayyida'’, die Mazariyya®, verschiedene ismailitische Gruppen®!
und viele weitere Gemeinschaften, deren Namen hier nicht alle aufgezéhlt werden kon-
nen. Auch diese Gemeinschaften haben ein historisches Erbe hinterlassen. So hdngt bei-
spielsweise die Tatsache, dass gemeinschaftliche Werte unter den Volkern des Nahen
Ostens im Vergleich zu vielen anderen Regionen der Welt weiterhin stdrker ausgepragt
sind, in erheblichem Mafle mit diesem historischen Erbe zusammen.

Vor allem fiihrten diese religiosen und kulturellen Gemeinschaften radikale Kampfe
gegen die Ungleichheit hervorbringenden politischen Malinahmen und diskriminieren-
den Praktiken der Macht-Islam-Staaten. In nahezu allen diesen Bewegungen war die
Haltung gegentiber Frauen wesentlich positiver als in der Kultur des Macht-Islam. So
hatten beispielsweise innerhalb der Gemeinschaft Hasan Sabbahs Frauen eine Stimme
und eine Rolle bei Entscheidungsprozessen. Bei den Qarmaten spielten Frauen eine ent-
scheidende Rolle im gesellschaftlichen Leben.

Dariiber hinaus wird bei einer Betrachtung der von ihnen vorgebrachten Argumente
und der von ihnen geschaffenen Systeme deutlich, dass sie kommunale Systeme er-
richteten, die den in christlichen Klostertraditionen weit verbreiteten Formen dhnelten.
Die gewaltsamen Angriffe des Macht-Islam — insbesondere jene der Seldschuken und
Osmanen, die teilweise das Ausmal3 von Massakern erreichten — konnten diese Tradi-
tion nicht vollstindig beseitigen, sondern drangten sie in die Isolation. Im Laufe der
Zeit fuhrte dies dazu, dass diese Gemeinschaften nur noch innerhalb enger Grenzen

14 Die Qarmaten (auch Karmaten genannt) waren eine militante Isma’ili kommunale Bewegung, die vom
9. bis zum 11. Jahrhundert langanhaltende Aufstéinde organisierte. Hasan-i Sabbah war der Anfiihrer des
legendéren Isma’ili Ordens.

15 Die Zanj-Bewegung war ein grof3 angelegter Aufstand versklavter Arbeiter:innen und marginalisierter
Gruppen im Sitidirak zwischen 869 und 883 n. Chr. gegen das Abbasidenkalifat. Der Aufstand errichtete
eine politische Herrschaft, die sich mehr als ein Jahrzehnt lang gegen die Autoritit der Abbasiden be-
hauptete.

16 Babakiyya bezeichnet die Anhdnger von Babak Khorramdin, dem Anfiihrer des Khurramitischen Auf-
stands im Aserbaidschan und im westlichen Iran des 9. Jahrhunderts. Die Bewegung richtete sich gegen
die Herrschaft der Abbasiden und verband sozialen, religiésen und politischen Widerstand.

17 Die Khurramites (Khurramiyya) waren eine religiose und sozialpolitische Bewegung, die vor allem
wihrend der Abbasidenzeit im Iran aktiv war. Sie widersetzten sich der arabisch-islamischen imperialen
Herrschaft und vertraten kommunale und egalitére Vorstellungen.

18 Muhammira (,,die Rotgekleideten®) war eine Bezeichnung fiir verschiedene revolutiondre Bewegungen
in der frithen islamischen Geschichte, insbesondere fiir Gruppen, die mit dem Widerstand gegen die
Herrschaft der Abbasiden verbunden waren. Der Name bezog sich auf ihre charakteristische rote Klei-
dung, die als Symbol des Widerstands diente.

19 Mubayyida (Mubayyidiyya), wortlich ,,die WeiBgekleideten®, bezeichnet verschiedene heterodoxe
religiés-politische Bewegungen im mittelalterlichen Iran, deren Mitglieder weifle Kleidung als Symbol
ihrer Opposition gegen die etablierten Herrscher trugen.

20 Mazariyya bezeichnet die Anhénger von al-Muqanna“ (auch Hashim ibn Hakim genannt) und verwandte
Bewegungen in Zentralasien im 8. Jahrhundert. Diese Gruppen widersetzten sich der Herrschaft der
Abbasiden und entwickelten synkretistische religidse und politische Vorstellungen.

21 Ismailitische Gruppen sind Gemeinschaften eines Zweigs des schiitischen Islam, der im 8. Jahrhundert
infolge eines Nachfolgestreits innerhalb der schiitischen Tradition entstand. Verschiedene ismailitische
Bewegungen, darunter die mit Hasan al-Sabbah verbundenen Nizariten, entwickelten eigenstandige
politische und religiose Strukturen, die die herrschenden Autorititen herausforderten.
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fortbestehen konnten, wodurch sie allmdhlich geschwécht wurden und zunehmend an
Wirksamkeit verloren.

Heute lassen sich Spuren dieser Tradition in bestimmten, verfremdeten Formen so-
zialer Beziehungen und Ritualen erkennen, die in den Tarikats bewahrt wurden. In der
Vergangenheit wurden sowohl das Leben der Scheichs der Tarikats nach der Philosophie
,»ein Stiick Brot und ein Gewand* als auch die Haltung und Kultur jener Menschen, die
als Derwische und Awliya’ (Gottesfreund:innen) angesehen wurden, weitgehend von
diesen Traditionen geprégt. Noch heute werden im Nahen Osten Menschen, die ehrlich
leben, mit anderen teilen und Abstand zum Materialismus halten, als Menschen mit den
Eigenschaften eines Derwischs bezeichnet.

Ebenso hat die Tradition des kommunalen Lebens, die bis heute in religiosen Schulen
(Madrasas) zu beobachten ist — insbesondere in Kurdistan, aber auch in vielen anderen
islamisch geprégten Landern —, ihre Wurzeln in diesen historischen Grundlagen. Auch
die heutige Kritik am Macht-Islam, die von bestimmten muslimischen Kreisen geduflert
wird, wird durch Auslegungen genéhrt, die aus dieser Tradition hervorgegangen sind.

Diese kommunalen Bewegungen, die sich zugleich gegen die Staaten des Macht-Is-
lam zur Wehr setzten, wurden nicht in die islamischen Staatsstrukturen integriert. Von
Anfang an entwickelten sie eigene Auslegungen, die sich gegen die vorherrschende
Interpretation des Macht-Islam richteten, etablierten eigenstindige Lebensweisen und
schufen ihre eigenen Systeme. Wie bekannt ist, waren feudale Staaten nicht in der Lage,
jede Region vollstidndig zu kontrollieren. Daher lebten diese Gruppen in ihren jeweili-
gen Gebieten entsprechend ihren eigenen Glaubensvorstellungen.

Beispiclsweise bewahrte die von Hasan Sabbah gefiithrte Gemeinschaft trotz wieder-
holter Angriffe iiber viele Jahre hinweg ihr eigenes kommunales und demokratisches
System auf der Burg Alamut. Zweifellos gehdren die Qarmaten zu den bemerkenswer-
testen dieser Gruppen. Sie blieben mindestens 150 Jahre lang einflussreich. Sie waren
eine kommunale organisierte Gesellschaft, die tiber gentigend Mut und Selbstvertrauen
verfiigte, sogar den Schwarzen Stein der Kaaba an sich zu nehmen.

Bisherige Forschungen deuten darauf hin, dass diese Gruppe ihr gesellschaftliches
System sowohl entwickelte als auch organisierte, indem sie sich an der philosophischen
und sozialwissenschaftlichen Sammlung orientierte, die als ,,Briefe der Briider der
Reinheit” (Rasa’il Ikhwan al-Safa’?? bekannt ist. Neben den rationalen intellektuellen
Traditionen, die im Nahen Osten als islamische Philosophie bezeichnet werden konnen,
gehoren auch die als Sufismus bekannten geistigen und gesellschaftlichen Bewegungen
zu den Vermichtnissen, die diese Bewegungen hinterlassen haben.

Die kurdische Freiheitsbewegung spricht von der Notwendigkeit einer
Renaissance, Reformation und Aufkliarung innerhalb des Islam. Was bedeutet
das konkret, und was unternimmt die kurdische Freiheitsbewegung in dieser

22 Die ,,Briefe der Briider der Reinheit* (Rasa’il Ikhwan al-Safa’) sind eine Sammlung philosophischer
und wissenschaftlicher Abhandlungen, die im 10. Jahrhundert in Basra von einer anonymen Gruppe von
Gelehrten zusammengestellt wurde. Das Werk verbindet Elemente der griechischen Philosophie, des
islamischen Denkens, der Mathematik, der Naturwissenschaften und der Ethik und verfolgt das Ziel,
Vernunft und Offenbarung zu einem umfassenden Weltbild zu verbinden.
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Hinsicht? Wie unterscheidet sich das Verstindnis des Demokratischen Islam
von Reformbemiihungen verschiedener Kreise, etwa solchen, die von der
kapitalistischen Moderne beeinflusst sind?

Der Islam brachte durch sein revolutionéres Auftreten wichtige kommunale Werte zu
den Vélkern des Nahen Ostens. Uber mindestens 300 Jahre hinweg trug er im Nahen
Osten zu Entwicklungen bei, die fiir die Menschheit von Bedeutung waren. Nach dem
13. Jahrhundert geriet er jedoch in eine Phase des Niedergangs. Europa wurde zur neuen
Entwicklungsregion der Menschheit. Wahrend Europa durch die Renaissance auf eine
neue Lebensweise zusteuerte, eroberten die Osmanen mit dem islamischen Konzept des
Dschihad den Balkan und Teile Osteuropas. Ab dem 17. Jahrhundert waren sie jedoch
nicht mehr in der Lage, Europa standzuhalten, das sich durch Renaissance und Refor-
mation auf ein neues gesellschaftliches, politisches und wirtschaftliches System zube-
wegte. Es folgte ein kontinuierlicher Niedergang. Mit dem Ersten Weltkrieg zu Beginn
des 20. Jahrhunderts brach das Osmanische Reich schliellich zusammen.

Die Araber 16sten sich vom Osmanischen Reich. Die neue Tiirkei unter der Fithrung
von Mustafa Kemal konnte ihre Kontrolle iiber Anatolien aufrechterhalten und setzte
mit Unterstiitzung Europas auch ihre Vorherrschaft in Nordkurdistan fort. Die Ausrich-
tung der arabischen Staaten und der Tiirkei auf zentralisierte Nationalstaaten unter dem
nationalistischen Einfluss der kapitalistischen Moderne verschirfte die Probleme der
islamischen Welt und verwandelte sie in gesellschaftliche und politische Systeme, die
sich in einer anhaltenden Krise befinden.

Wir sind im 21. Jahrhundert angekommen; die grundlegende geografische Region des
Islam, der Nahe Osten, ist in stdndige Kriege verstrickt und in einen Zustand der Hilf-
losigkeit geraten. Internationale Hegemonialméichte und reaktiondre regionale Krifte
haben den Nahen Osten in eine vollige Sackgasse gedrangt. Auch die Volker der Region
sind angesichts dieser ungeldsten Situation hoffnungslos geworden. Fast so, als wiirden
sie diesen Zustand als Schicksal erleben, haben die islamischen Gesellschaften begon-
nen, ihn als unvermeidlich hinzunehmen. Gewiss ist dies kein Schicksal. Sie konnen
diese Situation jedoch auch nicht dadurch iiberwinden, dass sie den Islam aufgeben. Die
Befreiung der islamischen Welt ist durch eine Riickbesinnung auf die demokratischen
und kommunalen kulturellen Werte im Kern des Islam moglich.

Dies kann nicht durch das erreicht werden, was als radikaler Islam bezeichnet wird,
etwa durch Daesh, Al-Qaida oder die Muslimbruderschaft. Sie suchen die Erlosung
durch Dogmen innerhalb des Islam, die im Widerspruch zur heutigen Zeit stehen oder
sich nicht an gesellschaftliche Entwicklungen anpassen. Diese Krifte haben die isla-
mischen Gesellschaften mit noch groeren Problemen konfrontiert. Vor allem haben
sie, indem sie die demokratischen und transformierenden Bestrebungen innerhalb der
Gesellschaft verzerrten, dieses angesammelte Potenzial entweder beseitigt oder dazu
beigetragen, dass es beseitigt wurde. Obwohl sie sich als Vertreter des wahren Islam dar-
stellen, handelt es sich bei ihnen, wie Abdullah Ocalan betont, um einen Gegen-Islam.
Heute gehdren sie zu den Kréften, die dem Islam den grofBten Schaden zufiigen.

Auch die Krifte der kapitalistischen Moderne versuchen sowohl, die kommunalen
Werte innerhalb des Islam zu beseitigen, als auch eine Form des Islam zu schaffen, die
ihren eigenen Interessen dient. Sie stellen dies als Reform und Transformation inner-
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halb des Islam dar, wéahrend sie zugleich versuchen, die kommunalen Eigenschaften des
Islam und seinen Widerstand gegen duflere Herrschaft zu beseitigen. Die kapitalistische
Moderne ist in allen Regionen der Welt einflussreich und vorherrschend geworden; im
Nahen Osten hat sie dies jedoch noch nicht vollstindig erreicht. Obwohl der Dogma-
tismus innerhalb der Religion viele Entwicklungen verhindert hat, widersetzt sich der
Islam aufgrund der in ihm enthaltenen kommunalen Eigenschaften ebenfalls der kapi-
talistischen Moderne.

Die islamischen Gesellschaftsstrukturen im Nahen Osten haben daher einen dop-
pelten Charakter. Wéhrend die Krifte der kapitalistischen Moderne die Gesellschaften
weltweit geschwicht haben, indem sie Individualismus und Materialismus gefordert
und ihre eigene Moderne durchgesetzt haben, ist ihnen dies im Nahen Osten nicht in
demselben Mafle gelungen. Die in der religiosen Kultur des Nahen Ostens verankerten
gemeinschaftlichen Eigenschaften leisten weiterhin Widerstand.

Sozialistische und demokratische Krifte konnen sich dieser Realitéit auf angemessene
Weise ndhern und sie zur Grundlage eines demokratisch-sozialistischen Kommunalis-
mus machen. Zugleich kénnen sie, indem sie sich auf diese gesellschaftliche Grundla-
ge stiitzen, eine stirkere Position gegentiber dem Imperialismus entwickeln. Dies kann
jedoch nur erreicht werden, indem die in den islamischen Gesellschaften vorhandenen
kommunalen Werte durch den Kulturellen Islam und den Demokratischen Islam sicht-
bar gemacht und zur Entfaltung gebracht werden. Eine Renaissance, Reformation und
Aufklarung innerhalb des Islam kann nur auf diese Weise stattfinden.

Daher ist es notwendig, Religionen und den Islam richtig zu verstehen und dem-
entsprechend an die Gesellschaft heranzugehen. Bislang wurde ein solcher Ansatz im
Nahen Osten nicht entwickelt. Entweder wurde Religion negativ betrachtet, oder die
positiven Werte innerhalb der Gesellschaft wurden durch von der kapitalistischen Mo-
derne beeinflusste Ansétze im Namen des Wandels geschwécht. Da die Sozialist:innen
diesen Ansatz nicht iberwinden konnten, iiberlieBen sie den reaktiondren Gruppen, die
im Namen des Islam zu handeln behaupteten, ein offenes Feld. Daher tragen auch jene
Sozialist:innen, denen es nicht gelungen ist, sich dem Islam angemessen zu ndhern,
eine Verantwortung fiir das Entstehen verzerrter islamistischer Vorstellungen im Na-
hen Osten. Die Verantwortung kann nicht allein den imperialistischen Machten und den
Staaten der Region zugeschrieben werden.

Sozialist:innen miissen die kommunalen Bewegung erkennen, die bereits bei der Ent-
stehung des Islam existierte. Der Prophet Mohammed entwickelte die muslimische Ge-
meinschaft von Medina zu einer Gesellschaft, die auf kommunalen Prinzipien beruhte.
Dass ihm dies innerhalb kurzer Zeit gelang, war nur mdglich, weil er eine kommunale
gesellschaftliche Mentalitét entwickelte. Er stellte sich gegen Ansitze, die die Gesell-
schaft korrumpierten und die Menschen von kommunalen Werten entfernten. Gerech-
tigkeit, Gleichheit und Gewissen stellte er ins Zentrum. Zudem setzte er sich fiir die
Abschaffung der Sklaverei ein.

In einer kommunalen Gesellschaft sind alle Menschen gleich. Alle erlebten die mo-
ralische Stirke und Wiirde, die durch diese Gleichheit geschaffen wurde. Durch die
Energie, die aus dieser gesellschaftlichen Ordnung entstand, konnte er innerhalb kur-
zer Zeit Einfluss auf Arabien gewinnen. Auch die Erfolge in den Auseinandersetzungen
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waren eine Folge der Energie, die diese kommunale Gesellschaft hervorbrachte. Der
Prophet Mohammed schuf den Islam auf der Grundlage dieser Werte und erzeugte eine
starke gesellschaftliche Energie, die die ihm gegeniiberstehenden Kréfte ideologisch
und politisch besiegte. Dies lag daran, dass der Islam auf das starke Verlangen nach
einer neuen Lebensweise reagierte. Er bot eine Antwort auf die damalige politische und
gesellschaftliche Krise in Arabien und im Nahen Osten. Die Gesellschaften verstanden
den Ruf des Islam als eine Hoffnung auf Befreiung.

Wenn der Islam keine positiven gesellschaftlichen Werte in sich getragen hétte, hit-
te er sich dann so schnell und tiefgreifend in den Gesellschaften entwickeln kdnnen?
Genau deshalb kann der Demokratische Islam, wenn er auf diesen kulturellen Werten
des Islam aufbaut, eine Verbindung zur Gesellschaft herstellen. Denn die Gesellschaf-
ten haben diesen Glauben vor allem aufgrund dieser Werte iiber Jahrhunderte hinweg
bewahrt. Daher weisen diese Werte Merkmale auf, die sich mit sozialistischen Werten
iberschneiden und mit ihnen verbunden werden kénnen.

Durch die Arbeit des Demokratischen Islam ist es notwendig, diese im Islam vorhan-
denen Werte in demokratische und sozialistische Werte zu transformieren. Die Arbeit
des Demokratischen Islam ist zugleich eine Arbeit fiir einen kommunalen demokrati-
schen Sozialismus innerhalb islamischer Gesellschaften. Entscheidend sind nicht die
Bezeichnung oder die Form, sondern das Wesen. Tatséchlich ist der Demokratische Is-
lam seiner Form nach sozialistisch und trigt ein sozialistisches Wesen in sich.

Rituale sind im Wesentlichen Symbole, durch die Glaubensinhalte an die Zukunft
weitergegeben werden. Jedes Glaubenssystem bendtigt Symbole, um sich selbst zu be-
wahren und an kommende Generationen weiterzugeben. Solche Rituale und Symbole
gibt es ebenso im Judentum, im Christentum, im Islam und in anderen Religionen und
Glaubenssystemen. Dies ist eine grundlegende Eigenschaft von Religionen. Durch die-
se Rituale und Symbole bringen sie ihre Unterschiede und ihre jeweilige Identitit zum
Ausdruck.

Einst hielten muslimische Kurd:innen, die Teil der Organisation Demokratischer Is-
lam in Kurdistan waren, alternative Gebete ab, die als ,,zivile Freitagsgebete* bekannt
wurden. Der tiirkische Staat betrachtete diese Bewegung als eine erhebliche Bedrohung.
Religiose Personlichkeiten, die diese Initiative anfiihrten, wurden inhaftiert. Gleichzei-
tig unterstiitzte der tiirkische Staat bestimmte islamische Gruppen und Organisationen
unter den Kurd:innen, um zu verhindern, dass kurdische Muslim:innen den kurdischen
Freiheitskampf unterstiitzten oder sich ihm anschlossen.

Tatsdchlich wurde diese Politik als strategisches Vorgehen gegen die kurdische Frei-
heitsbewegung verfolgt. In der Vergangenheit kniipfte der Staat auf dieser Grundlage
Beziehungen zu einer als Hizbulkontra bekannten Gruppe, die bekannt dafiir sind Men-
schen lebendig zu begraben, patriotischen Kurd:innen zu tdten und religiése Menschen
zu ermorden, die sich der staatlichen Autoritit nicht unterwerfen wollten. Der ehemalige
tiirkische Innenminister Stileyman Soylu erklérte, die Bedeutung dieser Beziehung wer-
de erst Jahrzehnte spdter verstanden werden, und rdumte damit ein, dass solche Gruppen
gegen die Kurdische Freiheitsbewegung eingesetzt worden seien.
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Das Gegenmittel gegen solche verzerrten Gruppierungen ist die Arbeit des Demo-
kratischen Islam, die auf dem Kulturellen Islam basiert. Im Kern ist die Arbeit des De-
mokratischen Islam ein wichtiger Bestandteil des Kampfes fiir einen demokratischen
Sozialismus im Nahen Osten. Gleichzeitig stellt sie eine Form der Verteidigung der
Gesellschaft gegen den Gegen-Islam, den politischen Islam und kollaborative Formen
des Islam dar, die versuchen, die islamische Gesellschaft fiir ihre eigenen Interessen zu
instrumentalisieren.

Obwohl die Arbeit am Demokratischen Islam noch unzureichend ist, findet sie in den
islamischen Gesellschaften zunehmend Resonanz. Je weiter sich diese Arbeit entwi-
ckelt, desto stirker wird der demokratische Sozialismus im Nahen Osten wachsen, und
die Region wird sich allmédhlich zu einer Region des demokratischen Sozialismus ent-
wickeln.

Im Allgemeinen wurden monotheistische Religionen von Ménnern geprigt und
weiterentwickelt. Es gibt keine Religion, die durch das Denken von Frauen
gepriigt wurde. Die entstandenen Religionen haben Frauen Normen auferlegt
und ihre Stellung im Leben im Allgemeinen auf die Institution der Familie
beschriinkt. Auf diese Weise haben sie das gesellschaftliche Gedichtnis der bis
heute tief verwurzelten Geschlechterungleichheit geprigt. Welchen Platz und
welche Rolle haben Frauen innerhalb des Islam im gesellschaftlichen Leben?

Nicht nur die monotheistischen Religionen, sondern auch frithere religiose Formen
wurden durch die ménnliche Dominanz geprégt. Tatséchlich haben gottliche Konige
iber viele Jahre hinweg ihre eigenen religiosen Werte der Gesellschaft auferlegt. Mit
der Entstehung des patriarchal geprigten Systems ging die Ara der Gottinnen zu Ende.
Auch die Gottheit eines médnnlich dominierten Systems wird ménnlich; ebenso werden
seine Religionen durch ménnliche Dominanz geprégt. Gleichzeitig trifft es zu, dass die
monotheistischen Religionen das patriarchale System in erheblichem Maf@e institutio-
nalisiert haben.

In dieser Hinsicht schuf Zoroasters Vorstellung von der ,,guten Familie” in gewisser
Weise eine Kultur, die Frauen an Méanner und den Haushalt band. Das Judentum wiede-
rum machte Frauen zu Ehefrauen, die gegeniiber Mannern keinen eigenstindigen Wil-
len besafB3en. Die jiidische Gemeinschaft institutionalisierte und heiligte diese Form der
Familie vollstdndig. Die Vorstellung von der ,,heiligen Familie® ist in erster Linie eine
Ordnung, die in der Tora und im Judentum verankert und durch sie gefestigt wurde. Die
ménnliche Dominanz wurde in einem solchen Ausma@ legitimiert, dass — bei gewissen
Unterschieden — auch das Christentum und der Islam diesem Muster folgten. In dieser
Hinsicht wurde das patriarchale Verstdndnis durch die Religionen in erheblichem Mal3e
gesellschaftlich verankert und entwickelte sich zu einer gesellschaftlichen Kultur.

Da das Christentum innerhalb eines jiidischen Kontextes entstand, war es von Beginn
an von einer patriarchal gepragten Kultur beeinflusst. Obwohl Jesus diese Herrschafts-
kultur bis zu einem gewissen Grad abmilderte, fithrten seine minnlichen Anhéinger, die
die Religion verbreiteten, die mdnnliche Dominanz als gesellschaftliche Tradition fort.
Dennoch verlieh die Tatsache, dass Frauen in den Kirchen nicht an getrennten Orten
saflen und dass Frauen auch unter den religidsen Amtstrigern vertreten waren, dem
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Christentum eine gewisse Offenheit im Hinblick auf die Stellung der Frauen. Diese
Entwicklungen hatten jedoch nicht die Wirkung, die patriarchale Kultur grundlegend
infrage zu stellen oder zu verdndern. Frauen blieben Mannern gegeniiber in einer unter-
geordneten Stellung.

Dies wird bereits in der Geschichte von Adam und Eva deutlich, in der Frauen nicht
als eigenstindige, selbstbestimmte Subjekte dargestellt werden. Eva wird aus Adams
Rippe erschaffen; sie wird als eine Erweiterung des Mannes dargestellt. Der stark pat-
riarchale Charakter des Judentums ist ebenfalls Ausdruck dieser Denkweise.

Auch der Islam setzte diese Denkweise fort. Aus dieser Perspektive besteht eine der
problematischsten historischen Wirkungen von Religionen darin, dass sie zur Entste-
hung und Festigung patriarchaler Systeme beigetragen haben, die Frauen ihrer Hand-
lungs- und Selbstbestimmungsmoglichkeit beraubten.

Bei der Entstehung des Islam spielte Khadidscha, die Ehefrau Mohammeds, eine sehr
wichtige Rolle. Auch wird berichtet, dass Aischa Einfluss auf Mohammed hatte. Diese
Beispiele fiihrten jedoch nicht dazu, dass Frauen innerhalb der islamischen Kultur als
autonome gesellschaftliche Akteurinnen anerkannt wurden. Die gesellschaftliche Ge-
schlechterungleichheit, die das Judentum kulturell etabliert hatte, setzte sich auch im
Islam fort.

In der letzten der monotheistischen Religionen, die in einer Region entstand, in der
die méinnliche Dominanz bereits Teil der Geschichte geworden war, wurden der Dienst
und die Unterordnung der Frauen unter die Ménner als kulturelle Norm und tief ver-
wurzeltes moralisches Prinzip etabliert. In dieser Hinsicht besalen Frauen, die eine zen-
trale Rolle bei der Entstehung des gesellschaftlichen Lebens spielten, innerhalb dieser
Religionen, die gesellschaftliche Werte betonten, keine wirkliche Macht. Dies ist einer
der widerspriichlichsten und problematischsten Aspekte der Religionen. Obwohl Reli-
gionen gemeinschaftliche Dimensionen enthalten, zeigt die Tatsache, dass Frauen — die
Schopferinnen der Gesellschaft selbst — auf eine solche Position reduziert wurden, dass
Gesellschaft nicht als ein vollstdndig zusammenhéngendes Ganzes verstanden wurde.

Dabher ist es bei der Untersuchung der gesellschaftlichen Strukturen innerhalb von
Religionen wichtig, den Verlust der Selbstbestimmung von Frauen zu erkennen und den
Willen der Frauen mit diesen gesellschaftlichen Werten in Verbindung zu bringen. Die
Arbeit am Demokratischen Islam sollte sich auf diese Frage konzentrieren, indem sie
Verse und Uberlieferungen hervorhebt, die Frauen bejahen, sowie positive Beispiele
von Frauen aus der islamischen Geschichte.

Wenn die Arbeit des Demokratischen Islam dazu beitragen kann, die Selbstbestim-
mung und Stédrke der Frauen wiederherzustellen, die gesellschaftliche Geschlechterun-
gleichheit zu iiberwinden und die fiihrende Rolle der Frauen bei der Schaffung und
Weitergabe gesellschaftlicher Werte wiederzubeleben, kdnnen sich im gesellschaftli-
chen Leben bedeutende Entwicklungen vollziehen. Es ist wichtig zu betonen, dass der
demokratische Charakter und die gesellschaftliche Funktion des Islam auf diese Weise
mit viel Bedeutung gefiillt werden konnen.

Es sollte auBerdem darauf hingewiesen werden, dass nach dem Tod Mohammeds be-
stimmte einflussreiche Méanner — insbesondere der Kalif Umar — einige Verse iiber die
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Rechte der Frauen zunehmend restriktiv interpretierten und diese Auslegungen der Gesell-
schaft als verbindlich prasentierten. Infolgedessen entwickelte sich die Stellung der Frau-
en im Islam zu einem problematischen Bereich, dessen Auswirkungen bis in die Gegen-
wart fortbestehen.

Die PKK hatte insbesondere unter jenen Formen des sozialen Islams einen
erheblichen Einfluss, die bis heute im Alltag fortbestehen und auf persénlichen
religiosen Praktiken beruhen — unter den Gruppen, die Abdullah Ocalan

als ,,aufrichtige Muslime* bezeichnet. Wie hat sich nun die Stirkung des
salafistischen Islams — insbesondere von Al-Qaida und Daesh — als vorherr-
schende Interpretation des Islams sowohl im Nahen Osten als auch im globalen
Kontext auf den sozialen Islam ausgewirkt? Hat der Einfluss salafistischer
Interpretationen, insbesondere unter Gemeinschaften, die neu zum Islam finden,
nicht die Moglichkeiten fiir die Entwicklung, Ausweitung und Etablierung
eines demokratischen Islams eingeschrinkt? Hat er nicht die Wirksamkeit

und praktische Anwendbarkeit der Perspektive eines demokratischen Islams
geschwicht? In einem Kontext, in dem die scheinbaren Alternativen entweder
darin bestehen, den Islam aufzugeben oder unter den Einfluss des salafistischen
Islams zu geraten: Ist die These eines demokratischen Islams unter diesen
Bedingungen iiberhaupt nachhaltig?

Bewegungen wie Al-Qaida, Daesh und die Muslimbruderschaft begannen im 21.
Jahrhundert, deutlich stérker in Erscheinung zu treten. Wéhrend des Kalten Krieges un-
terstlitzten die Vereinigten Staaten und die NATO islamische Organisationen, um mus-
limische Gesellschaften gegen die Sowjetunion zu mobilisieren. Dies wurde als Politik
beschrieben, die Sowjetunion mit einem ,,Griinen Giirtel” zu umgeben. Ebenso duldeten
Staaten im Nahen Osten solche Organisationen aufgrund ihrer Gegnerschaft zum Kom-
munismus. Die Motivation islamischer Organisationen wihrend des Kalten Krieges war
in erster Linie der Antikommunismus. Innerhalb der Gesellschaft wurde der Kommunis-
mus als etwas dargestellt, das sich gegen Muslime und den Islam richtete. Eine solche
Wahrnehmung wurde gezielt geschaffen und war in gewissem Mafe erfolgreich.

Mit der Auflosung der Sowjetunion und dem Ende des Kalten Krieges verdnderte sich
die Motivation dieser islamischen Organisationen. Als die politische Ordnung der Staa-
ten des Nahen Ostens, die durch den Konflikt zwischen den beiden globalen Blocken
geprigt gewesen war, zu Ende ging, riickte zunehmend die Innenpolitik in den Mittel-
punkt. Immer deutlicher wurde sichtbar, dass nahezu alle Regierungen im Nahen Osten
von externen Machten abhédngig waren und autoritar regierten. Die Tatsache, dass sich
diese Regierungen vollstindig von der Gesellschaft entfremdet hatten, trat in ihrer gan-
zen Tragweite zutage. Thre Abhidngigkeit von duleren Kréften und ihre Loslosung von
der Gesellschaft schwiéchten ihre Legitimitit erheblich. Der verschwenderische Lebens-
stil der herrschenden Eliten wurde fiir die in Armut lebenden Gesellschaften zunehmend
sichtbar.

In den Gesellschaften entwickelte sich eine Reaktion sowohl gegen den Einfluss
externer Machte auf ihre Lander als auch gegen den autoritiren und von der Gesell-
schaft losgelosten Lebensstil der Regierungen. Eine demokratische Opposition, die in
der Lage gewesen wire, diese gesellschaftlichen Reaktionen zu organisieren, entstand
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jedoch nicht. Auch die linken politischen Kréfte versdumten es, den Charakter der mus-
limischen Gesellschaften zu analysieren und die in diesen Gesellschaften vorhandenen
Werte von Gerechtigkeit, Rechten, Gleichheit und Demokratie zur Grundlage eines
demokratischen gemeinschaftlichen Widerstands zu machen. Daher konnten sie keine
alternative oppositionelle Kraft werden.

In diesem Umfeld wandten sich islamische Organisationen wie Al-Qaida, Daesh und
die Muslimbruderschaft der sozialen Dimension des Islams und den darin enthaltenen
kommunalen Werten zu und gewannen dadurch Teile der Gesellschaft fiir sich. Die von
ihnen vertretene soziale Dimension war jedoch eine verzerrte Interpretation des kom-
munalen Charakters des Islams. Indem sie religiése Dogmen in einen vollstindigen Ge-
gensatz zur historischen gesellschaftlichen Entwicklung stellten und die gemeinschaft-
lichen Werte des Islams nicht als Krifte interpretierten, die die Gesellschaft stirken,
sondern als Krifte, die sie unterdriicken, wurden sie zu Vertretern einer reaktiondren
und despotischen Ordnung, die selbst den Islam Muawiyas noch {ibertraf.

Die demokratisch-revolutiondren Erfahrungen, die sich innerhalb der Gesellschaften
angesammelt hatten, und die in dieser Ansammlung enthaltene transformative Kraft
wurden durch diese verzerrten Bewegungen entweder beseitigt oder unterdriickt. Eine
erhebliche Verantwortung dafiir, dass diese verzerrten islamischen Organisationen sich
die demokratischen gemeinschaftlichen Werte innerhalb der Gesellschaft aneignen und
sie letztlich zerstéren konnten, liegt bei den linken und sozialistischen Kréften. Inner-
halb der islamischen Gesellschaften hatte sich eine starke demokratische gemeinschaft-
liche Energie angesammelt, doch es entstand keine demokratisch-revolutiondre Kraft,
die dieses vorhandene Potenzial hétte aufgreifen konnen.

Diejenigen, die sich Al-Qaida und Daesh anschlossen, waren weitgehend sowohl
durch kommunale Werte als auch durch Antiimperialismus motiviert. Sie standen zu-
dem dem Kapitalismus ablehnend gegeniiber. Al-Qaida und Daesh présentierten sich
als antikapitalistische und antiimperialistische Kréfte, sprachen diese gesellschaftlichen
Gruppen an und gewannen Teile der Gesellschaft fiir sich, die sich gegen Kapitalismus
und Imperialismus wandten.

Als Sozialphilosophie betonten Al-Qaida und Daesh den Kollektivismus beziehungs-
weise Kommunalismus. Sie entwickelten zudem bestimmte Praktiken, die darauf ab-
zielten, &rmere Bevolkerungsschichten zu schiitzen. Menschen, die sich ihrer Ideologie
und ihrem System anschlossen, erhielten materielle und moralische Unterstiitzung. Auf
diese Weise versuchten sie, eine Form der Herrschaft zu schaffen, die sich von den ge-
sellschaftlich losgeldsten Regierungen unterschied. Im Wesentlichen gewannen diese
Organisationen gesellschaftliche Unterstiitzung aufgrund der gesellschaftsfeindlichen,
kollaborativen und privilegierten Lebensweise der herrschenden Méchte im Nahen Os-
ten. Dass sie auch heute noch Unterstiitzung finden, hdngt ebenfalls mit diesen ideolo-
gischen und politischen Ansédtzen zusammen.

Die Uberlegenheit von Organisationen und politischen Kriften wird durch ihre Ideo-
logie bestimmt. Aus dieser Perspektive diirfte es fiir diese Organisationen schwierig
sein, sich gegeniiber dem Paradigma Abdullah Ocalans und dem Verstindnis eines De-
mokratischen Islams dauerhaft zu behaupten. Die demokratisch-kommunalen Werte
innerhalb der islamischen Gesellschaften aufzugreifen und sie in Richtung eines Ver-
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standnisses vom Demokratischen Islam zu fiihren, ist jedoch eine Frage des Kampfes
und der Zeit.

Der Islam beinhaltet in einer seiner Dimensionen auch arabische Kultur und ist zu
einem Bestandteil der kulturellen und nationalen Identitdt der Araber:innen geworden.
Dabher ist es notwendig, Formen des Demokratischen Islams und eines demokratisch-
sozialistischen Verstédndnisses entsprechend den Besonderheiten der jeweiligen Gesell-
schaft zu entwickeln. Das Wesen ist zweifellos dasselbe. Wenn jedoch die Argumente
und Formen der Auseinandersetzung mit den Gesellschaften vielféltig und differenziert
gestaltet werden, lassen sich die gewiinschten Ergebnisse wirksamer erreichen.

Da unter den Kurd:innen ein angemessener Umgang mit dem Islam entwickelt wor-
den ist, konnten salafistische Organisationen dort keinen besonders starken Einfluss
gewinnen. Dennoch bleibt es wichtig, eine Mentalitidt des Demokratischen Islams zu
etablieren. Unter den linken und sozialistischen Kriften besteht nach wie vor eine ge-
wisse Distanz gegeniiber der von Abdullah Ocalan vertretenen islamischen Perspektive.
Es gibt eine eng gefasste Sichtweise, die davon ausgeht, dass die Arbeit fiir einen De-
mokratischen Islam ihre ideologische Linie irgendwie schwéchen oder Probleme fiir sie
schaffen konnte.

Das Potenzial fiir die Entwicklung eines Demokratischen Islams ist grof3. Ideologisch
stellt er einen wesentlich stirkeren Ansatz dar als die salafistischen Organisationen.
Durch diesen Ansatz kann die Gesellschaft sich selbst erkennen und zu einer bewussten
und organisierten gesellschaftlichen Kraft werden.

Es gibt keinen anderen Weg, als die islamischen Gesellschaften durch das Verstandnis
eines Demokratischen Islams in den demokratischen Sozialismus einzubinden. Andern-
falls werden Sozialist:innen innerhalb der islamischen Gesellschaften marginal bleiben.
Die salafistischen Organisationen hingegen stecken in einer Sackgasse und haben keine
Zukunft. Auch wenn sie voriibergehend an Einfluss gewinnen kdnnen, sind sie letztlich
zum Zusammenbruch bestimmt.

Aus dieser Perspektive ist die einzige nachhaltige ideologische Position und das einzi-
ge neue Gesellschaftssystem innerhalb der islamischen Gesellschaften ein auf dem De-
mokratischen Islam basierender demokratischer Sozialismus. Die kommunalen Werte
des Islams und die Werte des demokratischen Sozialismus stehen sich nicht fern. Wenn
sie miteinander verbunden werden, wird innerhalb der islamischen Gesellschaften eine
starke demokratisch kommunale sozialistische Energie entstehen. Der demokratische
Sozialismus wird sich im Nahen Osten grundlegend durchsetzen. Auch der immaterielle
Zivilisationscharakter des Nahen Ostens im Gegensatz zur materiellen Zivilisation des
Westens deutet darauf hin, dass der demokratische Sozialismus in dieser Region ent-
stehen kann.

Heute befindet sich der Nahe Osten in einer vollstdndigen Sackgasse. Die von den
Vereinigten Staaten und Israel durchgefiihrten Angriffe mit dem Ziel, den Nahen Osten
neu zu gestalten, haben die Biichse der Pandora gedffnet. Alle Probleme sind dadurch
in sichtbarer und dringlicherer Form zutage getreten. Weder diese Kriege noch die be-
stehenden Regierungen sind in der Lage, diese Probleme zu 16sen. Die externen Méchte,
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die Regierungen des Nahen Ostens und die salafistischen Organisationen sind allesamt
nicht in der Lage, Losungen fiir diese Krisen zu finden.

Das einzige Losungsprojekt ist der demokratische, kommunale Sozialismus Abdullah
Ocalans, der den Nahen Osten und die islamischen Gesellschaften zutreffend analysiert
und auf dieser Grundlage eine Alternative entwickelt. Dieses System basiert auf Kom-
munen. Der Nahe Osten ist mit Kommunen vertraut. Er ist eine Region, die von gemein-
schaftlichen Werten und gemeinschaftlicher Organisation geprégt ist.

Wenn die Probleme des Nahen Ostens nicht durch einen demokratisch, kommunalen
Ansatz auf der Grundlage des Demokratischen Islams angegangen werden, wird das
Chaos in der Region fortbestehen. Daher stellen der Weg des Demokratischen Islams
und des demokratischen Sozialismus den einzigen Losungsweg dar. Es ist wichtig, die-
sen Weg beharrlich weiterzuverfolgen. Abdullah Ocalans Aufruf zu einem neuen Leben
wird mit Sicherheit Resonanz finden. Abdullah Ocalan wird als eine Leitungsfigur in
die Geschichte eingehen, die nach Losungen fiir die Probleme der Menschheit sucht und
dabei von Kurdistan und dem Nahen Osten ausgeht.

Welche konkreten Perspektiven haben sozialistische Krifte im Umgang mit
islamistischen Kriiften? Beispielsweise wird in Kurdistan gegen die Freiheits-
bewegung dieselbe Methode angewandt, die bereits gegen die sozialistischen
Krifte in Paliistina eingesetzt wurde. In Paléstina hat die Hamas, die angeblich
unter Beteiligung des Mossad gegriindet wurde, um die Paliistinensische
Befreiungsorganisation (PLO) zu schwiichen, die PLO — und insbesondere

ihre wichtigste Komponente, die Fatah — inzwischen an den Rand der politi-
schen Marginalisierung gedringt. Dieselbe Methode wird nun auch gegen die
Freiheitsbewegung in Kurdistan versucht. Das vielleicht konkreteste Beispiel
ist der Versuch, HUDA-PARZ, die auf einer staatlich unterstiitzten para-
militidrischen Struktur wie Hizbulkontra basiert, in einen politischen Akteur
umzuwandeln. Das grundlegende Ziel religios orientierter Organisationen wie
der AKP besteht letztlich darin, ihre eigene kurdische Version der Hamas gegen
die Freiheitsbewegung aufzubauen, zu mobilisieren und zu einer dominierenden
Kraft zu machen. Wie sollten vor diesem Hintergrund die gegenwiirtigen
Entwicklungen in Paléistina und Kurdistan verstanden werden?

Der Weg fiir sozialistische Krifte, islamistische Krifte im Nahen Osten zu neutrali-
sieren, setzt vor allem voraus, dass sie ein richtiges Verhiltnis zu Religionen und insbe-
sondere zum Islam entwickeln. Andernfalls werden sie selbst gegeniiber gewohnlichen
islamischen Organisationen oder Strukturen scheitern. Die klassischen sozialistischen
Bewegungen waren von einem vulgédren Materialismus gepragt. Religion wurde als me-
taphysisch abgetan und deshalb als unbedeutend betrachtet. Anstatt zu versuchen, ein
Phianomen zu verstehen, das zu den einflussreichsten Kriften im menschlichen Leben
gehort und die gesamte Menschheit umfasst, wurde Religion von vornherein als meta-

23 HUDA-PAR (Hiir Dava Partisi, ,,Partei der Freien Sache*) ist eine islamistische kurdische politische
Partei, die 2012 in der Tiirkei gegriindet wurde. Sie wird hdufig mit dem Erbe der kurdischen Hisbollah
(Hizbullah) in Verbindung gebracht, einer kurdisch-islamistischen militanten Organisation, die in den
1990er-Jahren aktiv war. HUDA-PAR présentiert sich als legale politische Bewegung, die konservative
islamische Werte und kurdische kulturelle Rechte vertritt.
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physisch und reaktionar verworfen. Dadurch wurde eines der grundlegendsten Phéno-
mene der Menschheitsgeschichte auf oberflichliche Weise behandelt.

Um die negativen Folgen, die Religionen im Laufe der Geschichte hervorgebracht
haben, zu tiberwinden, ist es notwendig, Religionen und den Islam richtig zu verste-
hen. Doch selbst zu diesem Zweck wurde Religion nicht angemessen verstanden. Daher
wurde auch der Kampf gegen die negativen Folgen, die aus den dogmatischen Aspekten
der Religion hervorgegangen sind, auf falsche Weise gefiihrt. Dieser Kampf schlug zu-
riick, und die sozialistischen Krifte behinderten durch diesen Ansatz ihre eigene Ent-
wicklung. Tatsdchlich wurden die Sozialist:innen in den islamischen Landern gerade
aufgrund dieser Herangehensweisen selbst zu Hindernissen ihrer eigenen Entwicklung.
Aus diesem Grund miissen die Sozialist:innen in den islamischen Lindern ihre Hal-
tung gegeniiber dem Islam grundlegend verdndern und einen tiefgreifenden Prozess der
Selbstkritik durchlaufen. Wenn eine solche Transformation im Rahmen der oben darge-
legten Perspektive stattfindet, werden islamistische Organisationen den sozialistischen
Organisationen nicht standhalten konnen.

Die Regierungen islamischer Lander fithren ihren Kampf gegen Sozialist:innen, in-
dem sie den Islam einsetzen und bestimmte islamische Organisationen gegen sozialisti-
sche Organisationen in Stellung bringen. Israel ermoglichte die Entwicklung der Hamas,
um Organisationen wie die PLO zu schwéchen und zu zersplittern. Im Rahmen des von
ihm gefiihrten politischen Kampfes setzte es solche Organisationen als Instrumente ein.

Im Vorgehen und im Kampf der AKP-Regierung gegen die kurdische Freiheitsbewe-
gung gibt es jedoch nicht nur eine Dimension des politischen Kampfes und des Einsat-
zes politischer Instrumente. Eine wichtige Dimension des Kampfes der AKP-Regierung
gegen die PKK ist ideologischer Natur. Die Regierungen vor der AKP fiihrten in erster
Linie Krieg gegen die PKK, um die Freiheitsbewegung zu beseitigen und ihr politi-
sches Programm in Bezug auf die kurdische Frage durchzusetzen. Natiirlich kémpften
sie auch ideologisch. Thr Hauptziel bestand jedoch darin, eine Politik fortzusetzen, die
auf die Beseitigung der kurdischen Identitdt abzielte. Auch die AKP-Regierung fiihrt
ihren Krieg im Rahmen dieser staatlichen Politik, doch ideologische Feindschaft spielt
ebenfalls eine wichtige Rolle. Neben der Feindschaft gegeniiber den Kurden hat auch
die Feindschaft gegeniiber dem Sozialismus die Politik der AKP beeinflusst.

Seit ihrer Griindung nahm die AKP Menschen auf, die mit der kurdischen Frage ver-
bunden waren, darunter auch Personen mit kurdisch-nationalistischen Tendenzen, die
jedoch ihre islamistische Identitét betonten. Thre unterschiedlichen Positionen zur kur-
dischen Frage betrachtete sie dabei nicht als Problem. Was fiir sie in erster Linie zéhlte,
war deren islamistische Identitdt. Diese islamistische Identitét versuchte sie in ihrem
Kampf gegen die PKK zu nutzen. Tatsdchlich haben sich solche Kreise konsequent
gegen die PKK gestellt. Sie versuchten zudem, die von ihnen beeinflusste gesellschaft-
liche Basis in eine anti-PKK ausgerichtete Basis zu verwandeln.

Die Regierungen, die Hizbulkontra einsetzten, richteten diese Struktur zur Aufstands-
bekdmpfung gegen die Freiheitsbewegung, um sie zu schwichen und zu beseitigen.
Darin lag der Zweck ihres Einsatzes von Hizbulkontra. Nach der Inhaftierung Abdullah
Ocalans gingen sie davon aus, dass die PKK ihren Einfluss nicht wieder zuriickgewin-
nen wiirde. Daher fiihrten sie Operationen gegen diese Struktur der Aufstandsbekamp-
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fung durch, bei denen ihre Anfiihrer und einige ihrer Kader getotet wurden. Viele ihrer
Kader wurden zudem festgenommen und inhaftiert.

Als die Guerillabewegung 2004 wieder aufgenommen wurde und deutlich wurde,
dass die PKK ihren gesellschaftlichen Einfluss bewahrt hatte, wurden die inhaftierten
Mitglieder von Hizbulkontra nach und nach wieder freigelassen. Die AKP-Regierung
versuchte, sie gegen die kurdische Freiheitsbewegung einzusetzen. Sie ebnete den Weg
fiir deren gesellschaftliche Organisierung durch die Griindung einer politischen Partei
namens HUDA-PAR. Sie schuf wirtschaftliche Mdglichkeiten und unterstiitzte sie beim
Aufbau von Fernsehsendern und Zeitungen. Staatliche Ressourcen wurden HUDA-PAR
zur Verfiigung gestellt.

Dabei beschrinkte man sich nicht darauf, HUDA-PAR allein iiber die AKP zu stir-
ken. Man sorgte auch dafiir, dass die KDP, die mit staatlicher Unterstiitzung gegen die
PKK gekimpft hatte, HUDA-PAR unterstiitzte. Ebenso wurde versucht, Beziehungen
zwischen HUDA-PAR und den religiésen Orden aufzubauen, die mit staatlicher Unter-
stiitzung in Kurdistan weiterhin bestehen. HUDA-PAR wurde ins Parlament gebracht
und zu einem Koalitionspartner des als ,,Volksbiindnis* bekannten Biindnisses aus AKP
und MHP gemacht. Zuvor hatte die AKP bereits dafiir gesorgt, dass HUDA-PAR iiber
ihre eigenen Wahllisten ins Parlament einzog.

Als einige Kreise diese Situation kritisierten, erklarte Stileyman Soylu, der damalige
Innenminister, dass die Bedeutung dieser Politik zehn Jahre spéter verstanden werde.
Damit rdumte er ein, dass sie als wertvolles Instrument betrachtet wurde, das gegen
die PKK eingesetzt werden sollte. Natiirlich war dies nicht lediglich Stileyman Soylus
personliche Auffassung, sondern wurde als Position des Staates und der AKP zum Aus-
druck gebracht. Damit wurde der Zweck des HUDA-PAR-Projekts sehr deutlich offen-
gelegt.

Die AKP-Regierung und der Staat erkennen, dass sich unter den Kurd:innen ein natio-
nales Bewusstsein entwickelt hat. Um dieses Bewusstsein entsprechend ihren eigenen
politischen Zielen zu kanalisieren, verfolgen sie das Ziel, eine islamistische kurdische
Organisation zu schaffen. Auf diese Weise versucht die AKP sowohl einen ideologi-
schen Kampf gegen die PKK zu fiihren als auch eine solche Kraft einzusetzen, um die
kurdische Freiheitsbewegung zu schwéchen und Bedingungen dafiir zu schaffen, die
kurdische Frage aus ihrer eigenen Perspektive zu lsen.

Obwohl die AKP-Regierung daran gearbeitet hat, eine kurdische islamistische Kraft
zu schaffen, die ihre eigene Weltanschauung teilt, wird der Staat letztlich auch versu-
chen, diese Kraft zu beseitigen. Was Israel mit der Hamas getan hat, wird der tiirkische
Staat auch mit einer kurdischen Hamas tun. Da ihre Entwicklung und ihre Handlungs-
moglichkeiten durch staatliche Unterstiitzung geschaffen wurden, diirfte auch ihre Be-
seitigung nicht schwierig sein.

Mit der Rojava-Revolution entstand in Nordostsyrien eine multi-ethnische und
multi-religiose gesellschaftliche Organisationsform. Hier entwickelten verschiedene
religiose Gemeinschaften, die dem sunnitischen Islam, dem Christentum, dem
Jesidentum, dem Alevitentum und anderen Glaubensrichtungen angehdren, ein
demokratisches Modell des Zusammenlebens, dessen grundlegende Prinzipien
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gegenseitige Anerkennung, Akzeptanz und eine Kultur der Toleranz sind. Welche
politische Denkweise bildet die Grundlage fiir die Entwicklung eines solchen
Modells, das sich parallel zu dem in Syrien stattfindenden Krieg, den Konflikten
und der Zerstorung herausgebildet hat? Wie ist dieses Modell im Rahmen von
Abdullah Ocalans Perspektive eines ,,revolutioniren Umgangs mit der Religion“
zu bewerten? Welche Voraussetzungen sind notwendig, um dieses Modell des
Zusammenlebens verschiedener Identititen und Glaubensrichtungen in Rojava,
das auf Toleranz und gemeinsamem Leben beruht, auf die gesamte Region
auszuweiten?

Die Etablierung eines gemeinsamen Lebens sowie eines sozialen und politischen Sys-
tems, das auf unterschiedlichen Identitidten und Glaubensrichtungen basiert, wurde in
Rojava und Nordostsyrien nach der Rojava-Revolution von 2012 auf der Grundlage von
Abdullah Ocalans Konzept der demokratischen Nation verwirklicht. Das Konzept der
demokratischen Nation sieht vor, dass unterschiedliche ethnische, kulturelle und reli-
giose Identititen innerhalb eines Landes als demokratische Nation zusammenleben kon-
nen. Es betrachtet unterschiedliche Glaubensrichtungen und Identitdten als Elemente,
die einander ergénzen und gegenseitig stirken. Eine demokratische Nation kann durch
eine von Nationalismus und Sektierertum freie Denkweise entstehen.

Dies ist in der Tat eine sehr wichtige soziologische Einschétzung. Indem das Konzept
der demokratischen Nation dem monolithischen Nationsverstiandnis ein pluralistisches
Nationsverstidndnis gegeniiberstellt, leistet es einen bedeutenden Beitrag zur Soziologie.
Diese soziologische Perspektive verhindert, dass das nationalstaatliche Verstdndnis der
kapitalistischen Moderne die nationale und gesellschaftliche Entwicklung in eine Quel-
le von Konflikten und Konfrontationen verwandelt. Das Konzept der demokratischen
Nation bietet zudem einen wichtigen soziologischen Rahmen, indem es Flexibilitit in
das dogmatische Nationsverstdndnis bringt, das Gemeinschaften selbst wegen kleinster
Grenzstreitigkeiten gegeneinander aufbringt und dadurch Konflikte verhindert.

Innerhalb der demokratischen Nation hat jede ethnische und religidse Identitdt das
Recht, sich frei zu entwickeln und zu leben. Keine Identitdt und kein Glauben werden
marginalisiert oder unterdriickt, wie es im staatszentrierten Nationsverstidndnis der Fall
ist. Sie organisieren sich frei als gleichberechtigte Bestandteile der demokratischen Na-
tion und nehmen an der demokratischen Selbstverwaltung teil.

Seit 14 Jahren ermdglicht dieses Modell ein friedliches Zusammenleben von Ara-
ber:innen, Kurd:innen, Assyrer:innen, Tscherkess:innen, Armenier:innen, Turkmen:in-
nen, Muslim:innen, Christ:innen, Alevit:innen, Jesid:innen und anderen Gemeinschaf-
ten. Araber:innen, Assyrer:innen, jesidische Kurd:innen und Menschen aus anderen
ethnischen und religiésen Gemeinschaften, die vor den Kriegsgebieten Syriens flohen,
wanderten nach Rojava und Nordostsyrien ein und lieBen sich dort nieder. In einer Re-
gion wie dem Nahen Osten, in der ethnische und religiose Konflikte weit verbreitet
sind, hat sich die demokratische Nation wie ein Heilmittel erwiesen. Dass muslimische
arabische Gemeinschaften in Rojava und Nordostsyrien ihre religidsen Uberzeugungen
innerhalb des autonomen Systems frei praktizieren kdnnen, wurde ebenfalls durch Ab-
dullah Ocalans revolutioniren Umgang mit der Religion ermoglicht. Abdullah Ocalans
Analysen der Religion haben fiir den Nahen Osten eine revolutionidre These und Inter-
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pretation hervorgebracht. Sie haben revolutiondren und demokratischen Kriften eine
neue Perspektive erdffnet. Muslim:innen, Christ:innen, Jesid:innen, Alevit:innen und
Schiit:innen konnten in dieser Region ihre Glaubensiiberzeugungen frei zum Ausdruck
bringen. Kein Glaubenssystem hat sich selbst als einem anderen iiberlegen betrachtet.
Dies hat sich durch das Konzept der demokratischen Nation und einen angemessenen
Umgang mit der Religion herausgebildet.

In dieser Hinsicht sind Rojava und Nordostsyrien nicht nur zu einem Raum der Frei-
heit und Demokratie fiir Syrien geworden, sondern auch zu einer Oase der Freiheit und
Demokratie im Nahen Osten. Dass es sich zugleich um eine Frauenrevolution handelt,
unterstreicht ihren befreienden und demokratischen Charakter zusdtzlich. Durch diesen
Charakter hat sie Syrien tiefgreifend beeinflusst. Zum ersten Mal begegnete die sunni-
tisch-arabische Gemeinschaft einer solchen Mentalitét und Lebensweise. Die Autonome
Verwaltung von Rojava und Nordostsyrien wurde aufgrund ihrer Denkweise und ihrer
Praxis nicht nur von reaktiondren Kréften und Staaten der Region, sondern auch von
Maichten, die nach Hegemonie im Nahen Osten streben, als Bedrohung wahrgenommen.
Auch der Umstand, dass die HTS-Krifte von den Vereinigten Staaten, GroBbritannien
und Frankreich zu Angriffen auf die Autonome Verwaltung von Rojava und Nordost-
syrien ermutigt worden seien, steht damit in Zusammenhang.

Sollte sich dieses autonome Modell in ganz Syrien und im Nahen Osten ausbreiten,
konnten weder die reaktiondren Krifte der Region noch die hegemonialen Méchte ihre
bisherige Stellung aufrechterhalten. Diese Kréfte sind nicht in der Lage, einem demo-
kratischen System standzuhalten, das auf der Mentalitdt der demokratischen Nation
beruht. Daher wurde eine Verschworung gegen die Verwaltung von Rojava und Nord-
ostsyrien organisiert. Die militarischen Kréfte, die demokratischen gesellschaftlichen
Krifte und die politischen Kréfte — bei denen die Kurd:innen einen bedeutenden Be-
standteil bilden — wurden weitgehend auf die kurdischen Gebiete beschrankt.

Die Vereinigten Staaten, Grof3britannien und Frankreich haben wiederholt den Riick-
zug aus den arabischen Gebieten gefordert, um zu verhindern, dass die auf die Befreiung
der Frauen ausgerichtete demokratische Revolution den gesamten Nahen Osten beein-
flusst. Der Einfluss, den die Rojava-Revolution hervorgebracht hat, wird sich jedoch
unweigerlich in Zukunft zeigen und Widerstand gegen solche Strukturen hervorbringen.

Nachdem die HTS-Kréfte Nordostsyrien angriffen, wurde der Riickzug der Syrischen
Demokratischen Krifte (SDF) und der Autonomen Verwaltung in Gebiete mit kurdi-
scher Bevolkerungsmehrheit so dargestellt, als hétten sich die Araber:innen gegen die
Autonome Verwaltung erhoben. Selbst kurdisch-nationalistische Tendenzen haben Ab-
dullah Ocalans These der demokratischen Nation angegriffen.

Allerdings zeigten weder die arabische Bevolkerung noch die arabischen Kéampfer:in-
nen eine ablehnende Haltung. Zu behaupten, die demokratische Nation sei aufgrund von
ein oder zwei isolierten Vorféllen gescheitert, stellt eine bewusste Verzerrung dar. Denn
es gab weitaus mehr Beispiele fiir Freundschaft und Solidaritat als fiir diese wenigen
Einzelfille. Mit anderen Worten: Das Konzept der demokratischen Nation hat diese
Volker und Religionsgemeinschaften 14 Jahre lang zusammengehalten.
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Durch eine von den Vereinigten Staaten angefiihrte Verschworung wurde die Auto-
nome Verwaltung jedoch geschwicht und ihr Einflussbereich verkleinert. Tatsachlich
wire ein Angriff auf die Autonome Verwaltung im Namen des arabischen Nationalis-
mus bereits viel frither erfolgt, wenn es das Konzept der demokratischen Nation nicht
gegeben hitte. Dies konnte jedoch verhindert werden.

Man konnte sagen, dass das Ausmal} der Verschworung und der Angriffe moglicher-
weise hitte verringert werden kdnnen, wenn die Mentalitit der demokratischen Nation
tiefer verankert gewesen wire. Wenn es Kritik zu iiben gibt, dann konnte sie sich auf
Defizite in diesem Bereich der Arbeit beziehen. Das Konzept der demokratischen Nati-
on selbst hat sich jedoch als erfolgreich erwiesen. Auch heute leben in den verbliebenen
Gebieten Rojavas Araber:innen, Assyrer:innen, Kurd:innen und andere Gemeinschaften
weiterhin nach den Prinzipien der demokratischen Nation zusammen.

In den von der HTS besetzten arabischen Gebieten werden Konflikte zwischen der
arabischen Bevolkerung und der HTS weiterhin auftreten. Denn Araber:innen, die durch
das Modell der demokratischen Nation Demokratie und Freiheit kennengelernt haben,
werden ein autoritdres und zentralisiertes HTS-System nicht tolerieren. Tatséchlich gibt
es bereits erste Anzeichen dafiir.

Obwohl es Defizite gibt, haben fast 14 Jahre des Zusammenlebens eine teilweise Ver-
dnderung im Denken der arabischen Gesellschaft bewirkt. Es sind Menschen hervor-
getreten, die die Perspektive des Demokratischen Islams verstehen und sich bewusst an
diesem Prozess beteiligen, auch wenn dies noch nicht in dem gewiinschten Ausmalf} der
Fall ist. Die Interpretation der Charta von Medina im Sinne der demokratischen Nation
hat bei der arabischen Bevdlkerung betrachtliche Aufmerksamkeit gefunden.

Der Einfluss des Konzepts der demokratischen Nation und des Demokratischen Is-
lams besteht und wird nicht nur in den Gebieten der Autonomen Verwaltung fortbeste-
hen, sondern auch in anderen Teilen Syriens. Angesichts der gegenwértigen ethnischen
und konfessionellen Konflikte im Nahen Osten kann ohne einen revolutiondren Um-
gang mit der Religion und die Perspektive der demokratischen Nation keine Losung
gefunden werden.

Ein revolutiondrer Umgang mit der Religion wird im Laufe der Zeit den gesamten
Nahen Osten beeinflussen. Das Konzept der demokratischen Nation wurde den Volkern
als ein Modell prasentiert. Seine Auswirkungen werden unweigerlich sichtbar werden.
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»In dieser Hinsicht unterschied sich die PKK von anderen
sozialistischen Bewegungen. Die Néihe zur Bevolkerung setzt
auch den Respekt vor den religiosen Werten der Gesellschaft
voraus. Jede Gesellschaft bringt ihre Kultur durch die von

ihr vertretenen Glaubensvorstellungen zum Ausdruck. Es ist
unmoglich, das gesellschaftliche Leben von religiosen Werten
zu trennen. Tatsichlich bedeutet dies, wahrhaft sozialistisch
und wirklich mit der Gesellschaft verbunden zu sein. Es ist
unmdoglich, auf die Gesellschaft Einfluss zu nehmen und sie

zu organisieren, wihrend man sich gleichzeitig im Konflikt
mit ihren Werten und ihrer Kultur befindet. Die Gesellschaft
misst Gerechtigkeit, Rechten, Gleichheit und Gewissen grofie
Bedeutung bei. Um innerhalb der Gesellschaft Wirkung

zu entfalten, muss man auf eine Weise leben, die nicht vom
gesellschaftlichen Leben losgelost ist. Selbst Dinge wie Kleidung
und dufleres Erscheinungsbild sind von Bedeutung. Ebenso
gibt es Werte, die die Gesellschaft als wesentlich erachtet —
beispielsweise der Respekt gegeniiber élteren Menschen. Wer
solche gesellschaftlichen Normen nicht beachtet, wird, ganz
gleich, was er sagt, nicht iiberzeugend wirken. Abdullah Ocalan
brachte diese Realitit zum Ausdruck, indem er feststellte, dass
die Menschen weniger darauf achteten, was PKK-Mitglieder
sagten, als darauf, wie sie lebten.*




